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بطاقة فهرسة
مكتبة العتبة الحسينيّة المقدّسة

IQ-KaPLI ara IQ-KaPLI rdaمصــدر الفـهـرسـة: 
  LC:رقـم تصـنيـفBP1.1.M84

المحق��ق: مجلة علمية فصلية محكمة تعنى بالدراس��ات والبحوث تصدر الـــعــــنـــــــوان: 
عن حوزة الحلة العلمية

العتبة الحس��ينية المقدسة. مركز العلامة الحلي لإحياء تراث حوزة الحلة بـيــان المسـؤوليـة:
العلمية.

الطبعة الُأولى.بـيــانــات الطــبـــع: 
كربلاء، العراق: العتبة الحسينية المقدسة، مركز العلامة الحلي لإحياء بــيــانــات الـنـشــر: 

تراث حوزة الحلة العلمية، 2017 / 1438هـ.
مجلد.الـوصــف الــمــادي: 
)العتبة الحسينية المقدسة(.ســلـسـلـة الـنـشــر: 
)مركز العلامة الحلي لإحياء تراث حوزة الحلة العلمية(.ســلـسـلـة الـنـشــر:
فصلية.تــكرارية الصــدور:

السنة الأولى، العدد الأول )1438هـ / 2017(نمط تاريخ الصدور:
الوصف مأخوذ من: السنة الأولى، العدد الثاني )1438هـ / 2017م(.تبصرة ببليوجرافية:
تراث حوزة الحلة- عقائدي- فكري- تاريخي-أدبي.مصطلح موضوعي: 
علماء -أدباء- محققون حليون..مصطلح موضوعي:
مراقد علماء. تراث الحلة المخطوط.مصطلح موضوعي:
الحلة )العراق( - الحياة الفكرية - دوريات.موضوع جـغرافـي:

العتبة الحس��ينية المقدس��ة )كربلاء، العراق(، مرك��ز العلامة الحلي اسم هـيـئة اضـافي:
لإحياء تراث حوزة الحلة العلمية. جهة مصدرة.

تمت الفهرسة قبل النشر في مكتبة العتبة الحسينية المقدسة





سياسة النشر:
مة، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز العلامة الحلي  )1( مجلة ) المحقق ( مجلة محكَّ

التابع للعتبة الحسينية المقدسة , تستقبل البحوث والدراساتمن داخل العراق 
وخارجه التي تكون ضمن المحاور الآتية :

القرآن وعلومه ) التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية (**
الفقه وأصوله ) فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه (**
الحديث وعلم الرجال ) علم الرجال، حديث المعصوم (**
العلوم العقلية ) منطق، علم الكلام، فلسفة (**
علوم اللغة العربية ) دراسة صوتية وصرفية، دراسة تركيبية، دراسة دلالية، **

دراسات أدبية وبلاغية (
الدراسات التاريخية ) تراجم، أحداث ووقائع (**
الاخلاق والعرفان ) أخلاق، تصوف، عرفان (**
معارف عامة ) معارف صرفة، معارف إنسانية ( **
تحقيق النصوص ) نصوص محققة، نصوص مجموعة (**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2( يكون البحث المقدم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف 
عليها عالميًّا

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر , أو قُدّم إلى مجلة 
أخرى،ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4( لا تقوم المجلة بنشر البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف 
الأصلي وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5( يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبر 

 معتمد اللغة العربية

م.د حسين حميد عباس الشكريّ

 معتمد اللغة الانكليزية

م.م.جعفر عيسى عبد العباس

 التصميم

أوس عبد علي

 الإخراج الفني

سيف باسم ناجي

issn الترقيم الدولي

2521- 4950

2958 - 5422

رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق العراقية: 

2236 لسنة 2017م

عنوان المجلة

العراق- بابل- الحلة-شارع الأطباء-بناية 

متحف-الحلة المعاصر

ارقام هاتف المجلة
TeL. 9647732257173 

+9647808155070

+647813379806

البريد الالكتروني للمجلة

alalama.alhilli@yahoo.com

mal.muhaqeq@yahoo.com



البحوث عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 
)6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

)7( تبلغ المجلةُ الباحثَ بتسلّم بحثهخلال مدة لا تتجاوز العشرة أيام بدءًا من تاريخ 
تقديمه له.

)8( تبلغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة أو عدم الموافقة على نشر بحثه خلال فترة لا تتجاوز 
م البحث. الشهرين ابتداءًا من تاريخ تسلُّ

)9( تعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.
زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير  )10( يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال

أو المقيمين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه للتعديلات 
)11(جميع البحوث المقدمة للنشر تخضع لعملية التقييم العلمي من قبل ذوي 

الاختصاص 
)12( تخضع جميع البحوث المقدمة للنشر إلى فحص الإستلال الإلكتروني 

)13( تنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة وفق 
صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها، ولا يحق لأية جهة أخرى إعادة نشر البحث 
أو ترجمته وإعادة نشره إَّال بموافقة خطية من المؤلف ورئيس هيأة التحرير مجلة 

)المحقق(
)14( لا يجوز للمؤلف سحبَ بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ولكن يجوز له ذلك 

قبل صدور قرار قبول النشر وبموافقة السيد رئيس هيأة التحرير حصًرا.
)15( يمنح المؤلف ثلاث مستلات مجانية مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه 

)16( يتوجب على الكاتب الإفصاح عن الدعم المالي أو أي من أنواع الدعم الأخرى 
المقدمة له خلال إجراء البحث

)17( يتوجب على المؤلف إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبير في البحث أو عدم 

دقة بالمعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.

أ.د.محمد كريم إبراهيم الشمري

العراق-بابل

أ.د.علي محسن بادي

العراق -الناصرية

 أ.د.حسين عبد العال اللهيبي

العراق -النجف الأشرف

أ.د. بلاسم عزيز شبيب الزاملي

العراق -النجف الأشرف

أ.د.عدي جواد الحجار

العراق -النجف الأشرف
 أ.د.رزاق حسين فرهود

العراق-النجف الأشرف
أ.د حيدر محمد علي السهلاني

العراق-النجف الأشرف

حرير  رئيسُ التَّ

هيأة التحرير 

أ.م.د. عباس هاني الجراخ

مدير التحرير
أ. م. د. بدر ناصر حسين السلطاني

أ.د. محمد حاج تقي
إيران 

 أ.د. وليد محمد السراقبي
سوريا

أ. د.عبد المجيد محمد الاسداوي
مصر

أ.د. مولاي امحمد عبد القادر
الجزائر 

أ.د. علي عبد الحسين عبد الله المظفر
العراق-النجف الأشرف

أ.م. د.صلاح حسن هاشم الاعرجي
العراق- بابل

أ.م.د. كريم حمزة حميدي
العراق- بابل

أ.م.د.ياسر محمد ياسين

العراق - صلاح الدين
م. د. قيس بهجت العطار

إيران م.د.محمد عبد الهادي شاكر العامري
العراق - النجف الأشرف
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سياسة النشر:
مة، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز العلامة الحلي  )1( مجلة )المحقق( مجلة محكَّ

التابع للعتبة الحسينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراساتمن داخل العراق 
وخارجه التي تكون ضمن المحاور الآتية:

القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(**
علوم اللغة العربية )دراسة صوتية وصرفية، دراسة تركيبية، دراسة دلالية، دراسات **

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(**
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية( **
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة(**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2( يكون البحث المقدم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف 
عليها عالميًّا

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة 
أخرى،ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4( لا تقوم المجلة بنشر البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف 
الأصلي وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5( يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبر 

سياسة النشر
الحلي  العلامة  مركز  عن  سنويًا  مرات  ثلاث  تصدر  مة،  محكَّ مجلة  )المحقق(  مجلة   )1(

التابع للعتبة الحسينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراسات من داخل العراق 
وخارجه التي تكون ضمن المحاور الآتية:

القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، وعلوم القرآن، والقراءات القرآنية(.**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، وفقه استدلالي، وأصول الفقه(.**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، وحديث المعصوم(.**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(.**
دلالية، ** دراسة  تركيبية،  دراسة  وصرفية،  صوتية  )دراسة  العربية  اللغة  علوم 

دراسات أدبية وبلاغية(.
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(.**
الأخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(.**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية(.**
تحقيق النصوص )نصوص محقّقة، نصوص مجموعة(.**
الببلوغرافيا والفهارس.**

)2( يكون البحث المقدّم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف عليها 
عالميًّا.

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة أخرى، 
ا بذلك. ويوقع الباحث تعهدًا خاصًّ

)4( لا تنشر المجلة البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف الأصلي وجهة 
النشر على ترجمة البحث ونشره.

وتعبر  للنشر،  المرسل  بحثه  محتويات  عن  الكاملة  المسؤولية  الباحث  يتحمل   )5(
البحوث عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة.
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أ.م.د . جبار محارب عبد الله الفريجي

أ.د يوسف كاظم الشمري 
جامعة بابل/كلية التربية للعلوم الانسانية

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي
جامعة المنيا/ مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي
جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري
جامعة اصفهان/ايران
أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 
جامعة بابل/كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي
 جامعة كربلاء/كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن
جامعة بابل / مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي
 كلية الإمام الكاظم/ بابل

د. عماد الكاظمي
الجامعة العالمية.لندن/ العراق

د.وسام عباس السبع
مملكة البحرين

البحوث عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 
)6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

)7( تبلغ المجلةُ الباحثَ بتسلّم بحثهخلال مدة لا تتجاوز العشرة أيام بدءًا من تاريخ 
تقديمه له.

)8( تبلغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة أو عدم الموافقة على نشر بحثه خلال فترة لا تتجاوز 
م البحث. الشهرين ابتداءًا من تاريخ تسلُّ

)9( تعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.
زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير  )10( يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال

أو المقيمين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه للتعديلات 
)11(جميع البحوث المقدمة للنشر تخضع لعملية التقييم العلمي من قبل ذوي 

الاختصاص 
)12( تخضع جميع البحوث المقدمة للنشر إلى فحص الإستلال الإلكتروني 

)13( تنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة وفق 
صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها، ولا يحق لأية جهة أخرى إعادة نشر البحث 
أو ترجمته وإعادة نشره إَّال بموافقة خطية من المؤلف ورئيس هيأة التحرير مجلة 

)المحقق(
)14( لا يجوز للمؤلف سحبَ بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ولكن يجوز له ذلك 

قبل صدور قرار قبول النشر وبموافقة السيد رئيس هيأة التحرير حصًرا.
)15( يمنح المؤلف ثلاث مستلات مجانية مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه 

)16( يتوجب على الكاتب الإفصاح عن الدعم المالي أو أي من أنواع الدعم الأخرى 
المقدمة له خلال إجراء البحث

)17( يتوجب على المؤلف إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبير في البحث أو عدم 

دقة بالمعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.

أ.د يوسف كاظم الشمري 
جامعة بابل/كلية التربية للعلوم الانسانية

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي
جامعة المنيا/ مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي
جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري
جامعة اصفهان/ايران
أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 
جامعة بابل/كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي
 جامعة كربلاء/كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن
جامعة بابل / مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي
 كلية الإمام الكاظم/ بابل

د. عماد الكاظمي
الجامعة العالمية.لندن/ العراق

د.وسام عباس السبع
مملكة البحرين

)6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها.
تاريخ  من  بدءًا  أيام  عشرة  تتجاوز  لا  مدة  خلال  بحثه   تسلّم  الباحثَ  المجلةُ  تبلّغ   )7(

تقديمه له.
)8( تبلّغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة من عدمها على نشر بحثه خلال مدّة لا تتجاوز الشهرين 

م البحث. ابتداءً من تاريخ تسلُّ
)9(  لاتعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.

زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير أو  )10(  يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال
المقومين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه التعديلات.

)11( البحوث المقدمة للنشر جميعها تخضع لعملية التقويم العلمي من ذوي الاختصاص، 
وإلى فحص الاستلال الإلكتروني.

)12( تنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة على 
وفق صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها، ولا يحق لأيّ جهة أخرى إعادة نشر البحث 

أو ترجمته إَّال بموافقة خطية من الباحث ورئيس تحرير المجلة.
)13( لا يجوز للباحث سحبُ بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ولكن يجوز له ذلك قبل 

صدور ذلك القرار، وبموافقة السيد رئيس التحرير حصًرا.
الأخرى  الدعم  أنواع  من  أي  أو  المالي  الدعم  عن  الإفصاح  الباحث  على  يتوجب   )14(

المقدمة له خلال كتابة البحث.
)15( يتوجب على الباحث إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبيًرا في البحث أو عدم 

الدقّة  في المعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.
)16( يمنح المؤلف ثلاث مستلات مجانية مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه.



دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
 mal.muhaqeq@yahoo.comوcom

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئة عمودين منفصلين ويكتب متن البحث بنوع خط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز)300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.16Bold وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحثين   / الباحث  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
 mal.muhaqeq@yahoo.comوcom

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئة عمودين منفصلين ويكتب متن البحث بنوع خط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز)300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.16Bold وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحثين   / الباحث  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل الباحثين
)1( تستقبل المجلة البحوث والدراسات التي تكون من ضمن محاورها المبينة في سياسة 

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أيّ وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال

)3(أن يوافق الباحث على حصر الحق للمجلة وما يتضمنه مِن النشر والتوزيع الورقي 
والِإلكتروني والخزن وإعادة الاستخدام للبحث.

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن أربعين صفحة.
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

.mal.muhaqeq@yahoo.comوcom
)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New) وبهيأة عمودين منفصلين، ويكتب متن البحث بنوع خط )A4(

Roman) وبحجم )14(.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية في صفحة مستقلة، على أن لا يتجاوز)300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين، وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 )Times New Roman( يكتب عنوان البحث في وسط الصفحة وبنوع خط )9(
.Bold )16( وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحثين   / الباحث  اسم  يكتب   )10(
.Bold )12( وبحجم )Times New Roman(



سياسة النشر:
مة، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز العلامة الحلي التابع  )1(مجلة )المحقق( مجلة محكَّ

للعتبة الحسينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراساتمن داخل العراق وخارجه التي 
تكون ضمن المحاور الآتية:

القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(**
علوم اللغة العربية )دراسة صوتية وصرفية، دراسة تركيبية، دراسة دلالية، دراسات **

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(**
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية( **
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة(**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2(يكون البحث المقدم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف عليها 
عالميًّا

)3(أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة 
أخرى، ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4(لا تقوم المجلة بنشر البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف الأصلي 
وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5(يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبر البحوث 
عن آراء كُتَّابها، ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 

)6(يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

أ.د يوسف كاظم الشمري 
جامعة بابل/كلية التربية للعلوم الانسانية

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي
جامعة المنيا/ مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي
جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري
جامعة اصفهان/ايران
أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 
جامعة بابل/كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي
 جامعة كربلاء/كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن
جامعة بابل / مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي
 كلية الإمام الكاظم/ بابل

د. عماد الكاظمي
الجامعة العالمية.لندن/ العراق

د.وسام عباس السبع
مملكة البحرين

)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 Italic،Justify New Romanوبحجم 11 

)14( جهات الإنتساب تثبت على النحو الآتي )القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
في  وتُوضع   ، متسلسًال ترقيًام  مرقمة  تكون  أنْ  ضرورة  مع  والصفحة،  الجزء  ورقم 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات  صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 Italic،Justify New Romanوبحجم 11 

)14( جهات الإنتساب تثبت على النحو الآتي )القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
في  وتُوضع   ، متسلسًال ترقيًام  مرقمة  تكون  أنْ  ضرورة  مع  والصفحة،  الجزء  ورقم 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات  صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط )Times New Roman( وبحجم 
.Bold )10(

)Times New Roman( وبحجم )12(  بنوع خط  البحث  )12( يكتب ملخص 
.Italic، Bold

 Times( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها خمس كلمات بنوع خط )13(
.Italic،Justify )11( وبحجم )New Roman

)14( جهات الانتساب تثبت على النحو الآتي:)القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
في  وتُوضع   ، متسلسًال ترقيًام  مرقمة  تكون  أنْ  ضرورة  مع  والصفحة،  الجزء  ورقم 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات  صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard) صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.(Reference style

)20( تُثبَّتُ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
تثبيتاً دقيقاً في قائمة المصادر.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان أنّ البحث المقدم للنشر هل تم في ظل وجود أي 
علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.



12

مة الحلي في التقريب بين المذاهب الإسلامية جهود العلَّا

دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
 mal.muhaqeq@yahoo.comوcom

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئة عمودين منفصلين ويكتب متن البحث بنوع خط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز)300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.16Bold وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحثين   / الباحث  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المقوّمين
إنَّ المهم�ة الرئيس�ة للمقوم العلمي للبحوث المرس�لة للنشر، أن يق�رأ البحث الذي يقع 

في ضم�ن تخصص�ه العلم�ي بعناية فائقة وتقويم�ه على وف�ق رؤى ومنظور علمي 

أكاديم�ي لا يخض�ع لأيّ آراء ش�خصية، ومن ثَمَّ يق�وم بتثبيت ملحوظات�ه البناءة 

والصادقة عن البحث المرسل اليه. 

قب�ل الب�دء بعملية التقويم، يرجى من المق�وم التأكد من البحث المرس�ل إليه يقع ضمن 

تخصص�ه العلم�ي أو لا؟، ف�إن كان البحث ضمن تخصصه العلم�ي، فهل يمتلك 

المقوم الوقت الكافي لإتمام عملية التقييم ؟ إذ إنّ عملية التقويم يجب أن لاتتجاوز 

عشرة أيام.

بع�د موافق�ة المقوم عىل إجراء عملي�ة التقويم وإتمامه�ا في المدّة المح�ددة، يرجى إجراء 

عملية التقويم على وفق المحددات الآتية:

. )1( أن يكون البحث أصيًال ومهًّام

)2( أن يتفق البحث والسياسة العامة للمجلة وضوابط نشرها.

)3( هل فكرة البحث متناولة في دراسات سابقة؟ إذا كان الجواب نعم، يرجى الإشارة 

إلى تلك الدراسات.

)4( مدى انطباق عنوان البحث على البحث نفسه ومحتواه.

)5( هل أنَّ ملخصَ البحث يوضح مضمون البحث يصف البحث وفكرته.

)6( هل تصف مقدمة البحث ما يريد الباحث الوصول إليه وتوضيحه توضيحًا دقيقًا؟ 

وهل أوضَحَ فيها المشكلة التي قام بدراستها؟.

)7( مناقشة الباحث للنتائج التي توصل إليها خلال بحثه بشكل علمي ومقنع.

)8( أن تجرى عملية التقويم بشكل سري، وعدم  اطلاع الكاتب على أي جانب فيها.
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)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 Italic،Justify New Romanوبحجم 11 

)14( جهات الإنتساب تثبت على النحو الآتي )القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
في  وتُوضع   ، متسلسًال ترقيًام  مرقمة  تكون  أنْ  ضرورة  مع  والصفحة،  الجزء  ورقم 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات  صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)9( إذا أراد المقومُ مناقشةَ البحث مع مقوم آخر يجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك.

يتعلق  فيما  والباحث  المقوم  بين  مباشرة  ومناقشات  مخاطبات  هنالك  تكون  لا  أن   )10(

ببحثه المرسل للنشر، وأن ترسل ملحوظات المقوم إلى الباحث عن طريق مدير تحرير 

المجلة.

تلك  بيان  عليه  توجب  سابقة،  دراسات  من  مستلٌّ  البحث  أنَّ  المقوم  رأى  إذا   )11(

الدراسات لرئيس تحرير المجلة.

)12( إن ملحوظات المقّوم العلميّة وتوصياته سيعتمد عليها بشكل رئيس في قرار قبول 

البحث للنشر أو عدمه، كما يرجى من المقوم الإشارة- وبشكل دقيق -إلى الفقرات 

التي تحتاج إلى تعديل بسيط يمكن أن تقوم بها هيأة التحرير، وإلى تلك التي تحتاج إلِى 

تعديل جوهري ليقوم بها الباحث نفسه.
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 مةِ الحلّي جُهُودُ العلَّا
 في التقريب بين المذاهب الإسلامية

أُصُول الفقه المقارن أُنموذجًا

أ.م.د. جبار محارب عبد الله الفريجي
جامعة الكوفة/ كلية التربية الأساسية

لأي  الأساسية  المكونات  من  الإسلامية  المذاهب  بين  التقريب  فكرة  إنّ 
مشروع إصلاحي ينشد التجديد الحضاري، والتمسك بالمصالح العليا والمقاصد 

العامة للشريعة والأمة الإسلامية.
ومن السبل التي يمكن سلوكها منهجُ المقارنة في البحث، فإنّ ذلك يؤدي 
الوفاق  نفسه عن  الوقت  الاختلاف والاشتراك، ويكشف في  موارد  إلى تحديد 

الفكري الإسلاميّ والمبادئ المشتركة.
إنّ الغاية من أصول الفقه المقارن هي الفصل بين آراء المجتهدين بتقديم 
أمثلها وأقربها إلى الدليلية، ومن الواضح أهمية هذه العملية في تقريب وجهات 
النظر فيما يرتبط بتشخيص الحكم الشرعي، فإنَّ تقليل الخلاف في تلك الأدلة 

والقواعد يوجبُ تقليص دائرة الخلاف في الأحكام الشرعية. 
مة الحلي )ت726هـ( من رواد هذا الحقل المعرفّي ؛ لجهودهِ في  ويُعدُّ العَّال

مجال المناظرة والرسائل والتلمذة.
وقد انتظم البحث في هذا الموضوع في مبحثين وخاتمة.

المفاتحية:  الكلمات 
مة الحلي. أصول الفقه المقارن. التقريب بين المذاهب الاسلامية. العلَّا

jabbarm.alfraiji@uokufa.edu.iq
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The Efforts of Al-Alama Al-Hilli in Bridging the Gap 
between Islamic Sects

 Case Study: Comparative Jurisprudence Principles

Asst. Prof. Dr. Jabbar Muhareb Abdullah Al-Freiji   

University of Kufa/College of Basic Education

Abstract
Bridging the gap between Islamic sects is one of the fundamental com-

ponents of a reform project that seeks cultural renewal, adherence to the 
higher interests and general objectives of Sharia, and the Islamic nation. 
One of the ways that can be taken is the comparative approach in the 
research, as it identifies the sources of difference and participation and si-
multaneously reveals the Islamic intellectual consensus and common prin-
ciples. The aim of comparative jurisprudence is to differentiate between 
the opinions of jurists by presenting their best examples and evidence. The 
importance of this process in bridging different perspectives is evident in 
relation to determining legal rulings, as reducing discrepancies in evi-
dence and principles necessitates narrowing the scope of discrepancies in 
legal rulings. Al-Alama al-Hilli (d. 726 AH) is considered one of the pio-
neers in this field of knowledge; for his efforts in the field of debate, letters 
and discipleship. The present research is divided into two sections and a 
conclusion.

Keywords: 
Al-Alama al-Hilli, Comparative Jurisprudence Principles, Bridging the 

Gap Between Islamic Sects

jabbarm.alfraiji@uokufa.edu.iq
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة:
الحم��د لله رب العالمني� والصلاة والسال�م على حبيبه المصطف��ى وآله الطيبين 

الطاهرين.
كانت العلاقةُ بين علماء الش��يعة والسنة وطيدة وراسخة عبر القرون، ولم تمنع 
الاختلاف��ات الفكرية على مس��توى الأصُُ��ول والفروع بينهم م��ن حصول الزمالة 
والتلم��ذة والتواص��ل العلمي في مج��الات العلم والفكر والأدب، ويعود الس��بب 
في ذل��ك الى وجود مشرت�كات كثيرة بينهم، فكان العمل عىل� ضوئها موجبًا لنشر 

الثقافة الإسلامية وإرساء دعائمها.
ويحدثنا التأريخ عن تبادل الحديث والبحث والتحقيق بينهم، وتتلمذ لفيف من 
علماء السنة لدى الش��يعة وبالعكس في شتى مجالات المعارف والعلوم الإسلامية، 

الأمر الذي كان عامًال من عوامل التقريب بين المذاهب الإسلامية.
، ولها أثرها  وم��ن العلوم التي كان التواصل بين علماء الش��يعة والس��نة قائًام
في التقريب بين المذاهب الإسال�مية، أُصُ��ولُ الفقه المقارن، وكان من رواد هذا 
مةُ الحليُّ  )ت 726هـ(، وهو من فرس��ان ه��ذا الميدان،  الحق��ل المع��رفي العَّال
وت��رك لنا كتابات مهمة، فضًال عن جهوده الأخرى في مجال المناظرة والرس��ائل 

والتلمذة.
مة الحلي في التقريب  وفي هذا البحث سوف نسلّط الأضواء على جهود العَّال
بين المذاهب الإسلاميةعن طريق رافد من روافد التقريب هو أُصُول الفقه المقارن.

وقد انتظم البحث في مبحثين:
الأوّل: تحدي��د موض��وع البحث، وقد اش��تمل على مطلبني�، أحدهما في بيان 
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المراد من أُصُول الفقه المقارن، ومنهج البحث فيه، وموضوعه، والثاني في المراد من 
التقريب بين المذاهب الإسلامية.

مة الحلي في التقريب بين المذاهب الإسال�مية من   المبح��ث الث��اني: جهود العَّال
خلال التواصل المعرفي في مجال أُصُول الفقه المقارن.

المبحث الأوّل: تحديد موضوع البحث
 الحديث هن��ا يقعُ تارة بلحاظ تحديد بعض المف��ردات، وبيان موضوع أُصُول 
الفقه المقارن والغاية منه، وأُخرى توضيح فكرة التقريب بين المذاهب الإسال�مية، 
وأثر علم أُصُول الفقه المقارن فيها على هذا الأس��اس، فاستيفاء الحديث عن ذلك 

يقع في مطلبين:

المطلب الأوّل: في تحديد أُصُول الفقه المقارن.

ينبغي علينا أنْ نحدد مدل��ول مفردات هذا التركيب الإضافي )أُصُول، الفقه، 
المق��ارن( ليس��هل الانطلاق من ه��ذا التحديد إلى التام�س تعريفه تعريفًا مس��توفيًا 

للشرائط المنطقية من حيث كونه جامعًا مانعًا.
1ـ تعريف كلمة الأصُُول لغةً واصطلاحًا:

الأصَل لغة: الأصُُول جمع )أصل(، والأصل في اللُّغة: أسفل الشيء، واساس 
الحائط أصله، واس��تأصل الشيء: ثبت اصله وقوِيَ ث��م كَثُرَ، حتى قيل: اصل كلّ 
شيءٍ ما يستند وجود ذلك الشيء إليه، فالأب اصل للولد، والنهر اصل للجدول)1(.

ة  والأصل في عُرف العُلماء ولا سيّما الأصُُوليين منهم والفُقهاء يُستعمل في عِدَّ
معانٍ، منها: 

أ( الأصَ��ل بمعن��ى الراج��ح، كقولهم: الأص��ل في الكلام الحقيق��ة، أيّ حينما 
د الأمر بين حمل الكلام عىل� الحقيقة وحمله على المج��از، فالحمل على الحقيقة  يرت�دَّ

هُو الراجح.
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ب( الأصَ��ل بمعن��ى ما يتفرّع عليه غري�ه، كقولهم: حك��م الخمر أصل لحكم 
به أو نجاس��ته بن��اءً على القول بهما  النبي��ذ، أيّ أنَّ حك��م النبيذ مِنْ حيث حُرمة شُر

ع عليه. مُستفاد مِنْ حكم الخمر ومُتفرِّ
: الأصل في   ج( الأصَل بمعنى القاعدة الكلية، كما فيما يُقَال في علم النحو مثًال

الفاعل أنْ يكون مرفوعًا؛ أيّ القاعدة العامّة في إعرابه أنْ يكون كذلك.
ليل، كقوله��م: الأصل في هذهِ المس��ألة هُو الإجماع، أي  د( الأصَ��ل بمعن��ى الدَّ

الكاشف عَنْ حكم هذهِ المسألة والُمرشد إليه والدالّ عليه هُو الإجماع.
هـ( ما يثبت وظيفة عملية عِندَْ الجهل بالحكم، كالبراءة والاستصحاب، فيُقَال: 
مة مِنْ التكليف ما لمْ يدلُّ عليه دليل، ويُقَال: الأصل اس��تصحاب  الأصل براءة الذِّ

حياة الغائب ما لمْ تثبت وفاته)2(.
ا بأجمعها مصاديق لمفهوم واحد،  ل في هذهِ المعاني يمكن أنْ يقال إنّه ولدى التأمُّ
وهو: )ما يبتني عليه غيره ويرتكز(، فالمجاز يبتني على الحقيقة، وحكم النبيذ يُقاس 
ويرتكز على حكم الخمر، وحكم المس��ألة الُمعيَّنة يبتني على الإجماع، وهكذا في جميع 
المع��اني التي تُذكر للأصل تحت عنوان معانٍ اصطلاحي��ة مُغايرة للمعنى اللغوي، 

فهي لا تخرج عن إطار المعنى اللغوي لكلمة )أصل(.
وأمّ��ا بناءً عىل� القول بتع��دّد هذهِ المعاني فالأنس��ب منها لعل��م الأصُُول هو 
المعن��ى الثال��ث )القاعدة(؛ لأنَّ عل��م الأصُُول هُ��و مجموعة قواع��د يبتني عليها 
اس��تنباط الأحكام الشرعية، فتس��مية هذا العلم بأُصُول الفقه نش��أت من المعنى 

اللّغويّ.
2ـ تعريف كلمة الفقه لغةً واصطلاحًا: 

الفِقْ��هُ لغةً: العل��م بالشيء، والفهم له، والفطن��ة)3(، والفقه: فهم الشيء، وكلّ 
علمٍ فهو فقه، والفقه على لسان حملة الشرع: علم خاصّ)4(.
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الفقه اصطلاحًا: »العلم بالأحكام الشرعية الفرعيّة عَنْ أدلّتها التفصيلية«)5(، 
��ع بعضه��م في تعريف��ه بأنّه »مجم��وع الاحكام الشرعي��ة الفرعي��ة الكلية أو  وتوسَّ

الوظائف المجعولة من قبل الشارع، أو العقل عند عدمها«)6(.
3ـ الفقه المقارن: يطلق الفقه المقارن على »جمع الآراء الفقهية المختلفة وتقييمها 

والموازنة بينها بالتماس أدلتها وترجيح بعضها على بعض«)7(.
ومن خلال عرض هذه المفردات يتضح تعريف )أُصُول الفقه المقارن(، فـ«هو 
القواعد التي يرتكز عليها قياس استنباط الفقهاء للأحكام الشرعية الفرعية الكلية، 
أو الوظائف المجعولة من قبل الش��ارع أو العقل عند اليأس من تحصيلها من حيث 
الموازنة والتقييم«)8(، أو »هو القواعد التي تقع في طريق استنباط الأحكام الشرعية 
الفرعية الكلية أو الوظيفة العملية من حيث المقارنة بين الآراء المذهبية المختلفة مع 

ترجيح أقربها الى الحجّية وأقواها دليًال على غيره«)9(.
الغاية من أُصُول الفقه المقارن: 

إنّ الغاية من أُصُول الفقه المقارن هي الفصل بين آراء المجتهدين بتقديم أمثلها 
وأقربه��ا إلى الدليلية، وربما كانت رتبة الأصُُولي المقارن متأخرة عن رتبة الباحث في 
الأصُُول؛ لأنّ الفصل بين الآراء لا يكون إَّال بعد تحصيل القدرة على معرفة الامثل 

من الأدلة، وهي لا تكون إَّال للمجتهدين عادة في الأصُُول)10(. 
موضوع أُصُول الفقه المقارن: 

ه��و كلّ ما يصل��ح للدليلية من أدلته، وحصره إنّما يكون بالاس��تقراء والتتبع، 
ولا معن��ى لتخصيص��ه بالأدل��ة الأربعة لا بما ه��ي أدلة كما ذه��ب إلى ذلك المحقق 
القمي، ولا بما هي هي كما ذهب إليه صاحب )الفصول(، ليرد عليهما خروج كثير 
ا  من المباحث الأصُُولية، أمثال الاس��تصحاب والقياس وخرب� الواحد، لبداهة أنّه
ليس��ت من الكتاب أو السنة أو الاجماع، أو دليل العقل وإنْ كانت أدلة حجيتها مما 

ترجع إليها)11(.
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الفارق بينه وبين أُصُول الفقه: 
عىل� الرغم من أنّ طبيعة مس��ائل العلمني� متحدة كما يدلُّ عىل� ذلك تقارب 

تعريفيهما إلا أنّ هناك فوارق بينه وبين أُصُول الفقه، هي:
1ـ منه��ج البحث، ف��إنَّ البحثَ لا يك��ون مقارنًا فيام� إذا كان المعتمد هو آراء 
مذه��ب خاصّ في البحث والتدوين، أمّا إذا لمْ يعتمد مذهبًا محددًا بل يضمّن مجمل 

المذاهب في البحث والدراسة فيكون مقارنًا.
ةَ الأصُُولي أنْ يلتمس ما يصلح أنْ يكون قاعدة لقياس  وبعبارة أُخرى: إنَّ مهمَّ
الاس��تنباط، ثمّ يلتمس البراهين عليها، أمّا مهمة القارن في الأصُُول فهي أنْ يضم 
إلى ذلك اس��تعراض آراء الآخرين، ويوازن بينها على أساس من القرب من الأدلة 

والبعد عنها.
2ـ غاي��ة البحث، ف��إنَّ الغايةَ من عل��م الأصُُول تحصيل القدرة على اس��تنباط 
ا غاية علم الأصُُول المقارن فهي الفصل  الأحكام الشرعية من أدلتها التفصيلية، أمَّ

بين آراء المجتهدين بتقديم أمثلها وأقربها إلى الدليلية)12(.

المطلب الثاني: التقريب بين المذاهب الإسلامية.

إنَّ فكرة التقريب بين المذاهب الإسلامية من المكونات الأساسية لأي مشروع 
إصلاحي ينش��د التجديد الحضاريّ، والتمس��ك بالمصالح العليا والقيم والمقاصد 
العام��ة للشريعة والأمة الإسال�مية، وينبغ��ي أنْ لا يفهم من التقري��ب أو الوحدة 
الإسلامية هو جمع المسلمين تحت مذهب واحد، بل غاية الأمر هو تحديد الأصُُول 
الإسال�مية المتفق عليها بين جميع المذاهب، بغي��ة التقريب بينها، واحترام كلّ فريق 
رأي الفريق الآخر في المس��ائل الفرعية، مع ضرورة أنْ يكون هذا الرأي مش��فوعًا 

بالدليل العلمي.
إنَّ س��لوكَ منه��ج المقارن��ة في البح��ث يؤدي من دون ش��كّ الى تحدي��د موارد 
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الاختلاف والاشرت�اك، ويكشف في الوقت نفس��ه عن الوفاق الفكري الإسلامي 
والمب��ادئ المشرت�كة. ومن الواضح أنّ دراس��ة الرؤى المختلفة يصير س��ببًا لحس��ن 

التفاهم والتقارب.
وعليه فليس المقصود من التقريب أنْ يتحول الس��ني الى ش��يعي أو بالعكس، 
وإنّما يعني التقريب إزالة التشنج الناتج عن الخلافات التاريخية والعقائدية والفقهية 
، وعرض المسائل العلمية الخلافية على بساط البحث العلمي الموضوعي النزيه  أوًّال
ثانيً��ا، والبحث عن المفاهيم والتصورات والأح��كام والقواعد والأصُُول الفقهية 
والأحاديث المشتركة، لكي تكون قاعدة لالتقاء المسلمين على أرضية واحدة ثالثًا، 

والسعي الجاد لتوحيد الموقف السياسي من القضايا الإسلامية الأساسية رابعًا.
وقد نقل لنا التأريخ أنَّ علماءَ الشيعة كانت لهم جهود مهمة في زرع وتنمية بذرة 

الفكر التقريبي بين المذاهب الإسلامية، وفي ترسيخ مفاهيم الوحدة الإسلامية. 
ولما كان الموضوع على هذا المس��توى من الأهمية، لذا يأتي هذا البحث في إطار 
محاول��ة متواضعة من اجل تس��ليط بعض الأضواء على أبرز الجه��ود التي اضطلع 
مة الحيل�، إذْ كانت له خط��واتٌ مهمةٌ في إطار التقري��ب بين المذاهب  به��ا العَّال

الإسلامية، خدمة للدين الإسلامي الحنيف وصونًا لعزة المسلمين.
أثر أُصُول الفقه المقارن في التقريب بين المذاهب الإسلامية.

يعدُّ الاختلاف في مسائل وقواعد أُصُول الفقه هو الأساس في جلِّ الاختلافات 
في الفتاوى. والاختلاف في أُصُول الفقه يقع بين المجتهدين في مرحلتين: 

المرحل��ة الأولى: في تكوي��ن النظري��ات العامّ��ة والقواع��د المشرت�كة للتفكير 
ة المعتمدة في الاس��تنباط  الفقهي، وبعبارة اخرى: الخلاف في الأصُُول والمباني العامَّ

الاجتهادي، كالخلاف في حجّية القياس أو العقل أو الاستصحاب.
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المرحلة الثاني��ة: في مجال تطبيق تلك القواعد والنظريات العامّة على صغرياتها 
وموارده��ا الخاصّ��ة، وبعبارة أخرى: الخال�ف في تعيين مصادي��ق تلك الكبريات 

وموارد انطباقها.
والمهم هو المرحلة الاولى، فهي التي ترتبط بمحلّ بحثنا، ومنشأ الاختلاف فيها 
إنّما هو من جهة الاختلاف في نتائج الأفكار التي تستعمل في تكوين تلك القواعد 
والنظريات العامّة، وتحديدها في الحدود المس��موح به��ا وفقًا لشروطها العامّة؛ فإنّ 
نتيجة التفكير حول حجّية النصوص التشريعية تختلف بطبيعة الحال سعة وضيقًا؛ 

كمًّا وكيفًا، تبعًا لاختلاف شروطها العامّة.
وكذلك حول استفادة مدلولات تلك النصوص على أساس المناسبات العرفية 
الارتكازية، ومطابقة تلك المدلولات للواقع الموضوعي، ومس��توى تلك القواعد 

. ومداها دقةً وشموًال
ث��مّ إنّ ذلك الاختلاف الموجود في نتائج الأفكار بين المجتهدين في تحديد تلك 
القواع��د والنظريات العامّ��ة في الأصُُول على صعيد البحث النظري يرجع في نهاية 

المطاف إلى إحدى النقاط الآتية:
الأولى: الموق��ف النفس�ي ل��كلّ مجته��د إزاء تحديد تل��ك القواع��د والنظريات 
العامّ��ة وتكوينها وفقًا لشروطها؛ فإنّه قد يؤثر في موقفه الواقعي أمام هذه القواعد 

والنظريات، ويغيره عن وجهه الواقعي.
الثاني��ة: المق��درة الفكري��ة الذاتية؛ فإنَّ لاختال�ف المجتهدي��ن في تلك المقدرة 
الفكرية أثرًا كثيًرا، لاختلافهم في تحديد تلك القواعد والنظريات العامّة وتكوينها 

بصيغة أكثر دقة وعمقًا.
الثالث��ة: المق��درة العلمية بصورة مس��بقة؛ ف��إنّ لاختال�ف المجتهدين في تلك 
المق��درة العلمية أثرًا ب��ارزًا في كيفية تكوين تلك القواعد والنظري��ات العامّة؛ تبعًا 

لشروطها.
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الرابعة: غفلة المجتهد خلال دراسة تلك القواعد، وممارستها عما يفرض دخله 
في تكوينه��ا، أو عدم اس��تيعابه تمام ما يفرض دخله فيه؛ ف��إنّ ذلك يغير وجه تلك 

القواعد سعة وضيقًا عن واقعها.
الخامسة: اختلاف الظروف والبيئة التي يعيش المجتهد فيها مدة من عمره؛ فإنّه 

قد يؤثر في سلوكه العملي تجاه تكوين تلك القواعد، وتحديدها في إطار إسلامي.
السادس��ة: خط��أ المجتهدي��ن في الفهم والنظ��ر؛ إذ إنّه يغير وج��ه تكوين تلك 

القواعد، والنظريات العامّة عن واقعها الموضوعي كًّام وكيفًا )13(.
وق��د تقدم أنّ الغاي��ة من أُصُول الفقه المقارن هي الفص��ل بين آراء المجتهدين 
بتقديم أمثلها وأقربها إلى الدليلية، بمعنى تش��خيص الأدَل��ة والقواعد العامّة التي 
يعتمد عليها الفقهاء في اس��تنباط الحكم الشرعي، ومن الواضح أهمية هذه العملية 
في تقريب وجهات النظر فيما يرتبط بتشخيص الحكم الشرعي، فإنّ تقليل الخلاف 
في تلك الأدَلة والقواعد يوجب تقليص دائرة الخلاف في الأحكام الشرعية، وهذا 

أمر مهم في مجال التقريب بين المذاهب الإسلامية. 
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مة في التقريب بين المذاهب الإسلامية المبحث الثاني: جهود العلَّا
تمهيد:

م��ة قد أتيحت فيه الفرصة للعلماء من جميع  إنّ العرص� الذي عاش فيه العَّال
المذاهب الإسال�مية لبثِّ علومهم ونشرها، فاس��تطاعوا نرش� المعارف وترويجها، 

وذلك لعدة اسباب، أهمها:
1ـ وجود الس��لطان محمد خدابنده، الذي كان صاحب ذوق س��ليم وصفات 
جليل��ة وخصال حميدة، يحب العلم والعلماء، وكانت أكثر معاشرته ومؤانس��ته مع 
الفقهاء والزهاد والسادة والأشراف، فحصل للعلم والفضل في زمان دولته رونق 

تام ورواج كثير)14(.
َــعَ علماء المسلمين للمباحثة فيما بينهم ليختار  هُ َمج  ومن إنصاف هذا السلطان أنَّ
مة  المذه��ب الصحيح، وبعد المناظرات الطويلة اختار مذه��ب الإماميَّة بفضل العَّال
مة، بل طلب منه أنْ  الحلي، وبعدما اس��تبصر هذا الس��لطان لم يرض بمفارقة العَّال

يكون دائًام معه، وأسس له المدرسة السيارة ليكون هو وتلاميذه معه. 
 مة مة الحلي، فمع كون الس��لطان قد استبصر بجهود العَّال 2ـ أريحية العَّال
مة إياه، بل طلب منه  مة قريبًا منه، لأنّ الس��لطان لم يرض بمفارقة العَّال وكان العَّال
مة لم يوظف هذه المنزلة عند الس��لطان في إقصاء  أنْ يكون دائًام معه، إلا أنّ العَّال
أو تهمي��ش أو التنكي��ل بعلماء المذاهب الإسال�مية الأخرى، فلم ينق��ل لنا التأريخ 
شيئاً من هذا القبيل لا من قريب ولا من بعيد، على خلاف ما حصل لبعض وعاظ 
السال�طين ممن يُعدّ من علماء المذاهب الأخرى، كام� حصل مع الفقيهين الكبيرين 
المظلومين: الش��هيد الأوّل محمد بن مكي الـــعاملي )ت786هـ()15(، والش��هيد 
الث��اني زين الدين العاميل� )ت965هـ(،)16(، إذْ إنَّ محنتهما كانت بس��بب وعاظ 

السلاطين.
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وكان��ت منزل��ة بقي��ة العلام�ء من ف��رق المس��لمين محفوظة، وله��م احترامهم 
وتقديرهم، إذ أمر الس��لطان قسًا�مً� كبرًي�ا من مبرزيهم بالحضور معه في المدرس��ة 

السيارة.
م��ة أرجعت الحلة وريث��ة بابل مكانته��ا العلمية، فصارت  وفي عرص� العَّال
محورًا رئيسًا للعلم والعلماء، ومركزًا للشيعة، ومنها كانت تستقي المدرسة السيارة، 

وازدهر العلم في زمنه، وكثر العلماء في شتى العلوم.
مة الحلي في مج��ال التقريب بين  وبع��د هذا نع��ود للحديث عن جه��ود العَّال

المذاهب الإسلامية من خلال الدراسات المقارنة في حقل أُصُول الفقه المقارن.
إنَّ البح��وث الأصُُولية الُمشرت�كة بين المدارس الإسال�مية كثيرة، تُبحث تلك 
المشرت�كات عِندَْ المدارس الإسال�مية بش��تى مذاهبها؛ إذْ أنَّ أبرز مصادر التشريع 
وَهِ��يَ الكت��اب وَسُ��نةّ النبي|، كان��ت مُعتمدة عِن��دَ جميع المدارس الإسال�مية، 
وَهُن��اك م��وارد للخلاف، هذا الاشرت�اك في م��ادة البحث الأصُُ��ولي - فضًال عن 
عوام��ل أخرى - فرض أنْ يك��ون هناك تواصل علمي بين تل��ك المدارس، وكان 

ذلك التواصل سائدًا وموجودًا ومتعارفًا عليه في العصور المتقدّمة.
مة الحلي في هذا الصنف من البحوث عدّة مميزات: وكان لمنهج العلَّا

1ـ الموضوعية: بمعنى »أنْ يكون المقارن مُهَيَّأ من جهة نفسية للتحلل من تأثير 
رواس��به، والخض��وع لما تدعو إليه الحجّة عند المقارنة س��واء وافق م��ا تدعو إليه ما 

يملكه من مسبقات أم خالفها«)17(.
إنّ ه��ذه المي��زة لا يتصف بها الباحث عادةً إلا بعد أنْ يم��ر بدور معاناة طويلة 
للتجرب��ة في أمثال هذه المجالات، ثمّ يضع الباحث نفس��ه بعد هذه المعاناة موضع 
اختب��ار، ليرى مدى قدرته على الانس��جام مع واقع ه��ذه التجربة، بحيث ينقاد الى 

نتيجة البحث العلمي حتى فيما لو كان على خلاف ما يؤمن به.
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ف��اذا كان الباحث بهذا المس��توى من الق��درة على التحك��م بعواطفه وتغليب 
جانب العقل عليها كان أهًال لأنْ يخوض الحديث في أمثال هذه الميادين.

2ـ التس��لط والهيمن��ة على مطال��ب العلم الذي ي��روم الخوض في��ه من زاوية 
مة الحلي في مجال علم أُصُول الفقه. المقارنة، وقد شهد علماء الفن بتضلع العَّال

3ـ التواص��ل م��ع علماء الفن من خلال قنوات التواص��ل، ليكون هناك نقاش 
جاد، يهدف إلى تمييز الحقّ من الباطل.

4ـ أنْ يك��ون اله��دف م��ن البحث المقارن ه��و الوصول الى الح��قّ، وتمييزه من 
الباطل، من خلال الحجّة والرهان. 

مة الحيل� جهودٌ واضحة وبارزة في مج��ال التواصل الفكري،  وكان��ت للعَّال
خصوصًا في الدراس��ات المقارنة، إذ هي التي توج��ب التقريب في وجهات النظر، 
وتقليل حدة الخلاف، وكان لذلك أس��اليب متعددة، لع��لّ من أبرزها المناظرات، 
والمراسلات، والتأليف في الرد والشرح والمناقشة، والحضور والتلمذة، وغير ذلك 

من الطرق المعهودة في مجال التواصل الفكري والعلمي.
والحديث عن هذه الطرق والأساليب يقع في مطالب:

المطلب الأوّل: تلمّذة علماء المدارس الإسلامية بعضهم على البعض الآخر

كان��ت التلم��ذةُ بين علماء المس��لمين في مج��ال الفق��ه وأُصُوله أم��رًا متعارفًا، 
فالش��يخ المفي��د )ت 413هـ(،كما ج��اء في ترجمت��ه)18(: كان تلمي��ذًا لثلاثة من 
اقطاب المعتزلة، وهم: أبو عبدالله الحسني� بن علي البصري، المعروف بـ)جعــل( 
)ت 369هـ()19(، وعلي بن عيسى الرماني )ت 384هـ()20(، والقاضي عبدالجبار 
الهمداني)ت 416هـ()21(، وقيل إنّ الس��يد المرتض�ى )ت 436هـ( نتلمذ أيضًا 
عىل� الق��اضي عبد الجب��ار)22(، وتتلمذ الش��يخ الط��وسي )ت 460هـ( على يد 
بعض علماء المذاهب الإسال�مية الأخرى )23(، وكان يحضر درس الشيخ الطوسي 
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م��ن العامّة ما لا يمكن حصرهم وعدهم، لما رأوا فيه من ش��خصية علمية وقّادةً 
 ونبوغً��ا موصوفً��ا، وعبقرية ظاه��رة في العلم والعم��ل)24(، والش��هيد الأوّل
)ت 786ه��ـ()25(، ذك��ر في إجازته للش��يخ ابن الخازن الحائ��ري)26( أنّه يروي 
مصنفات العامّة ومروياتهم عن نحو من أربعين شيخًا من علمائهم بمكة والمدينة 
ودار السال�م بغداد ومصر ودمشق وبيت المقدس ومقام الخليل ابراهيم×)27(، 
والش��هيد الثاني )ت965هـ()28(، جاء في ترجمته أنّ��ه تتلمذ على كثير من علماء 
المذاهب الإسال�مية)29(، وكان يلقي دروس��ه على ضوء المذاهب الخمسة، ويفتي 

كلّ فرقة بما يوافق مذهبها)30(.
م��ة الحلي فقد تقدم ذك��ر لبعض اس��اتذته وتلامذته من علماء  وأمّ��ا العَّال
مة الحلي يُعدّ من  المذاهب الإسال�مية الأخرى، فإنّ العصر الذي عاش��ه العَّال
العص��ور الذهبية في مجال البحث العلمي والمناظرة، ويؤي��د هذا أنّا لو تفحصنا 
مة ما  في كت��ب التراج��م لوجدن��ا أنّ جل علماء الش��يعة كان��وا في زم��ن العَّال
بني� الق��رن الس��ابع والثام��ن، وحتى علماء الس��نة، فن��رى كبار علمائه��م كانوا 
م��ة  والعَّال 646ه��ـ()31(،  )ت  الحـــــــــــــاج��ب  اب��ن  منه��م  الم��دة،  ه��ذه  في 
البــــيض��اوي )ت 685ه��ـ()32(، والذهبي )ت 748هـ()33(، واب��ن تيمية )ت 
728ه��ـ)34(، واب��ن حــــــج��ر )ت 852ه��ـ()35(، واب��ن كثير)ت774هـ()36(، 

وابن خلكان)ت681هـ()37(، وغيرهم.
مة الحيل� عند كثري� من علماء الس��نة، وم��ن الذين حضر  لق��د حرض� العَّال

عندهم:
الش��يخ جمال الدين حسني� بن إياز النحوي )ت681هـ(، الشيخ نجم الدين 
علي بن عمر القزويني الش��افعي)ت675هـ(، الشيخ أبو البركات عبدالله بن أحمد 
النسفي الحنفي )ت710هـ(، الشيخ تقي الدين عبد الله بن جعفر بن علي بن الصباغ 
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الحنفي الكوفي )ت727هـ()38(، والش��يخ عز الدين الفاروقي الواسطي، وشمس 
الدي��ن محمد بن محمد بن أحم��د الكيشي، وقد نال بشرف أخ��ذ إجازة الحديث عن 
رضي الدين حس��ن بن علي الصنعاني الحنفيّ، وكذلك درسَ عنده جماعة من علماء 

أهل السنة.
وكان للحض��ور والتلم��ذة على علماء المس��لمين فوائد كثري�ة، أهمها التواصل 
الفك��ري، ال��ذي يوجد أرضية خصبة للتق��ارب، وبيان وجهات النظ��ر بعيدًا عن 

التشنج والمهاترات.
مة في إجازته لبني زهرة عند  ومن الش��واهد على هذه القضية ما ذكره العَّال
ذكره أستاذه شمس الدين محمد بن محمد بن أحمد الكيشي، إذ قال: »كنتُ أقرأ عليه 
وأورد علي��ه اعتراض��ات في بعض الأوق��ات، فيفكر ثمّ يجيب ت��ارةً، وتارةً أخرى 
يقول: حتى نفكر في هذا عاودني هذا الس��ؤال، فأعاوده يومًا ويومين وثلاثة فتارةً 

يجيب، وتارةً يقول: هذا عجزتُ عن جوابه«)39(.

المطلب الثاني: التواصل الفكري والعلمي من خلال المراسلة

إنّ التواص��ل المع��رفي كان قائًا�مً� بين المدرس��ة الأصُُولية الس��نية والش��يعية في 
العصور السابقة، الى حين ظهور الاتجاه الإخباري)40(، ومن أشكال التواصل التي 

كانت سائدة هو النقاش عبر المراسلة.
مة  مة الحّلّ�، والعَّال ويؤك��د هذا م��ا ورد مِنْ نقاش عبر رس��ائل بني� العَّال
مة الحّيل ذكر في مس��ألة توارد الحالتين كما لو  البيض��اوي )ت 685هـ(، إذ إنّ العَّال
ف��رض أنّ المكلّف يعل��م بأنّه قد توضأ جزمًا، وقد أح��دث جزمًا، ولكنْ لا يدري 
أنّ��ه أحدث أوًّال ثمّ تطهّر كي يكون الآن متطهّ��رًا، أو بالعكس فالعكس أنّ الحالة 
السابقة على الحالتين المتواردتين إذا كانت مجهولة فاستصحاب بقاء الوضوء يعارض 
باس��تصحاب بقاء الحدث، فلا يجري كلّ من الاستصحابين لأجل المعارضة، وأمّا 
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إذا كانت الحالة الس��ابقة على الحالتين المتواردتين معلوم��ة للمكلّف فحينئذٍ يجري 
استصحابها.

ون��صّ عبارته: »ولو تيقن الحدث وش��كّ في الطه��ارة تطهّر دون العكس، 
ولو تيقنهما متحدين متعاقبين وشكّ في المتأخر، فإنْ لم يعلم حاله قبل زمانهما تطهّر، 

وإلا استصحبه«)41(.
مة الحليَّ في خصوص هذه المسألة، وكتب إليه  مة البيضاويّ راسل العَّال والعَّال
زم بانتقاضها، فلو ف��رض أنّ الحالة  أنّ الحال��ة الأس��بق على الحالتين المتواردتني� ُجي
الأس��بق على الحالتين المتواردتين كانت هي الطه��ارة فقد انتقضت بالحدث جزمًا؛ 
لأنّ الحال��ة التي حصلت أوًّال م��ن الحالتين المتواردتني� إنْ كانت هي الحدث فقد 
انتقض��ت الطهارة الس��ابقة، وإنْ كانت ه��ي الطهارة فقد انتقضت ه��ذه الطهارة 

والطهارة الاسبق بالحدث الذي هو الحالة الثانية من الحالتين المتواردتين.
ونصّ الرسالة: »يا مولانا جمال الدين أدام الله فواضلك، أنت امام المجتهدين 
في عل��م الأصُُ��ول، وقد تق��رر في الأصُُول مس��ألة إجماعية، هي أنَّ الاس��تصحابَ 
��ة ما لم يظهر دليل على رفعه، ومعه لا يبقى حجّة، بل يصير خلافه هو الحجّة،  حجَّ
لأنّ خال�ف الظاهر إذا عضده دليل صار هو الحجّة، وهو ظاهر، والحالة الس��ابقة 
على حالة الش��كّ قد انتقضت بضدها، فإنْ كان متطهّرًا فقد ظهر أنّه أحدث حدثًا 
ينقض تلك الطهارة، ثمّ حصل الشكّ في رفع هذا الحدث، فيعمل على بقاء الحدث 
بإصالة الاستصحاب وبطل الاستصحاب الأوّل، وإنْ كان محدثًا فقد ظهر ارتفاع 
حدثه بالطهارة المتأخرة عنه ثمّ حصل الشكّ في ناقض هذه الطهارة، والأصَل فيها 

البقاء، وكان الواجب على القانون الكلي الأصُُولي أنْ يبقى على ضد ما تقدّم«)42(.
مة الحل عن ذلك برس��الة ذك��ر فيها أنَّ مقص��وده هو ما لو  وأج��اب العَّال
عل��م المكلّف بطرو طهارة وحدث ناقضين، فالطهارة التي حصلت رافعة لحدث، 
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والحدث الذي حص��ل ناقض للطهارة، وإذا كان الأمر كذلك فعلى المكلّف حينئذٍ 
أنْ يأخ��ذ بالحالة الاس��بق على الحالتين المتواردتني�، بلحاظِ أنّ الحالة الأس��بق إذا 
كان��ت ه��ي الطهارة مثًال فيتعني� أنْ تكون الحال��ة الأوُلى من الحالتني� المتواردتين 
هي الحدث وليس��ت الطهارة، إذ لو كانت الحالة الأولى هي الطهارة لما كانت هذه 

الطهارة رافعة للحدث.
وعلى هذا الأس��اس يتعين أنْ تكون الحال��ة الأولى من الحالتين المتواردتين هي 
الحدث حتى يكون ناقضًا لتلك الحالة الأس��بق التي هي الطهارة حس��ب الفرض، 
ومن ثَمَّ تكون الحالة الثانية من الحالتين المتواردتين هي الحالة السابقة نفسها، وهي 

الطهارة، وبذلك يثبت أنّ الوظيفة هي الأخذ بالحالة السابقة.
ن��ا بقولنا )اس��تصحبه(، ولكنّ  نع��م، حصلت مس��امحة في التعبري�، حيث عّرب
كم بام� يماثلها)43(، فلاحظ نصّ  المقصود من اس��تصحاب الحالة الس��ابقة هو أنّه ُحي

الرسالة في رياض العلماء)44(.

المطل��ب الثال��ث: اعتماد علماء الُأصُ��ول الإماميَّة منهج البح��ث المقارن وتحقيق 
الحال في المسائل الخلافية في مؤلفاتهم الُأصُولية

 اعتمد علماء الإماميَّ��ة في كثيٍر مِن مُصنَّفاتهم الأصُُولية منهج البحث المقارن، 
فكانوا يطرحون موارد الخلاف بينهم وبين المدارس الأصُُولية الأخُرى ويأخذون 
ض إلِى  بنق��ده وتمحيص��ه، ولهذا نج��د أنَّ المؤلفات الأصُُولية الس��ابقة كان��ت تَتَعَرَّ
مباح��ث القياس وغيره بالبحث وَالتَحقيق، فَكُلّ م��ا كَانَ يُطرح مِنْ بحث أُصُولي 
عِندَْ الم��دارس الأصُُولي��ة الأخُرى يخضع للبح��ث والتمحيص والنق��د والتقويم 

والتحليل والنقاش مِنْ قبل علماء الأصُُول الشيعة.
و»بإمكانن��ا الج��زم بضرس قاط��ع بأنّ علم أُصُ��ول الفقه الش��يعي حتى قرابة 
الش��هيدين الأوّل )786هـ(، والثاني )965هـ(، كان أُصُ��وًال مقارنًا على المذاهب 
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الإسال�مية كافة، فم��ن ذريعة المرتضى الى ع��دّة الطوسي الى مع��ارج المحقق الحّيل 
... أُصُول فقه مقارن على المذاهب الإسلامية...«)45(. مة الحّيل ونهاية العَّال

نةَ في  ولذلك يقال إنّ علم الأصُُول عِندَْ الش��يعة كان ناظرًا إلى أُصُول أهل السَّ
المنهجي��ة والبحث، فَهُوَ بمثابة الرقي��ب عَلَيْهِ والمواجه لَهُ)46(، وَحَيْثُ إنَّ علماء أهل 
��نةَ خصوصًا الُمعتزلة منهُمْ أدخلوا مسائل مِنْ علم الكلام في البحث الأصُُولي،  السَّ
واشتغلوا بها، الأمر الذي دعا علماء الأصُُول الشيعة الى أنْ يبحثوا تلك المسائل في 

مؤلفاتهم الأصُُولية)47(.
وعلى هَذَا الأس��اس كَانَ التفكير الأصُُولي السنيّ يش��كّل عامل إثارة للتفكير 
يّد  الأصُُولي الش��يعي)48(، ويشهد لذلك - عََىل سبيل المثال لا الحصر- ما ذكره السِّ
ابن زُهرة)ت585 هـ( في الغُنية من »أنَّ لنا في الكلام في أُصُول الفقه غرضًا آخر 
سوى ما ذكرناه، وهو بيان فساد كثير من مذاهب مخالفينا فيها وكثير مِنْ طرقهم إلى 
تصحي��ح ما هُوَ صحيح منها، وَأنَّهُ لا يمكنهم تصحيح ذَلكَِ بها، واخرجهم بذلك 
ع��ن كونهم عالمني� بشيء منها، وَذَل��كَ يخرجهم عَنْ العلم بشيء مِ��نْ فروع الفقه؛ 
لأنَّ العل��م بالفرع مِنْ دون العلم بأصله محال، وَهَ��ذَا غرض كبير يدعو إلى العناية 

بأُصُول الفقه، ويبعث على الاشتغال به«)49(.
الخلاصة: إنّ هَذَا العامل لَهُ الأثر الكبير في رفد البحث الأصُُولي عِندَْ الش��يعة 
الإماميَّة وتطوّره وتوسّ��عه، ومماّ يؤسف له أنّ هذا اللون من البحث قد اضمحلّ، 

وأصبح قليًال الى حدّ الندرة.
وكان للعلام��ة الحلي جه��ودٌ واضحة في ه��ذا المجال، ويمك��ن إبراز ذلك 

سُهُ من خلال كتابين من كتبه في أُصُول الفقه، وهما: وتَلَمُّ
1ـ نهاية الوصول الى علم الأصُُول

يع��دُّ ه��ذا الكت��اب دائرة مع��ارف في عل��م أُصُول الفق��ه المق��ارن، إذ جمع فيه 
مة اقوال أئمة الأصُُول من الاشاعرة والمعتزلة والإماميَّة وغيرهم، ويمكن  العَّال
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القول بأنّ مَنْ يريد الوقوف على آراء الأصُُوليين من لدن عصر الش��افعي الى عصر 
المؤلف فهذا الكتاب بمفرده كافٍ بذلك.

 بمناقش��ة الآراء مناقش��ة وافي��ة، وبصدر رح��ب، وربما تكهن  وق��د قام
��ّها آراؤه، ثمّ  لصاح��ب الآراء ببع��ض الأدلة التي لم تخط��ر، حتى يخيل للقارئ كأن

يأخذ بمناقشتها.
وق��د ع��رّف المؤلّ��ف كتاب��ه في مقدّمته، بقول��ه: »وق��د صنفنا كتبً��ا متعددة في 
المختصرات والمطولات الجامعة لجميع النكات، وس��أل الولد العزيز محمد أسعده 
الله تع��الى في الدارين، وأيده بتحصيل الرئاس��تين، وتكمي��ل القوتين، وجعلني الله 
فداه من جميع ما يخش��اه، وحباه بكلّ ما يرجوه ويتمناه إنش��اء كتابٍ جامعٍ لما ذكره 

المتقدمون، حاوٍ لما حصّله المتأخرون، مع زيادةٍ نفيسةٍ لم يسبقنا إليها الأولون«.
2ـ غاية الوصول وايضاح الس��بل في شرح مختصر منتهى السؤول والأمل في علمي 

الأصُُول والجدل
ه��ذا الكت��اب هو شرح لكتاب )مختصر الس��ؤل والأمل( لاب��ن الحاجب )ت 
646هـ(، إذ إنَّ ابن الحاجب ألّف في أُصُول الفقه كتاب )منتهى السؤل والأمل في 
علمي الأصُُول والجدل(، ثمّ اختصَرهُ وأطلق على المختصر اس��م )مختصر الس��ؤل 

والأمل(.
حِهِ  وكان ه��ذا الكت��اب م��دارًا للتدريس لمدة ق��رون، وقد اعتنى العلام�ء بَرش
مة الحلي. وقد ذك��ر ابن حجر )852هـ( هذا  والتَّعلي��ق عليه، وممن شرحه العَّال
الرش�ح عند ترجمته للعلامة، بقوله: »وشرحه عىل� مختصر ابن الحاجب في غاية 

الحسن في حلِّ ألفاظه وتقريب معانيه«)50(.
��هُ في  وه��ذا الكت��اب وإنْ كان في واقع��ه شرح لمخترص� اب��ن الحاج��ب، إَّال أنَّ
مواضع كثيرة سلك فيه مسلك المقارنة في البحث، منها على سبيل المثال لا الحصر: 
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»البحث ع��ن عصمة النبي|«، والبحث عن حجية اجم��اع المدينة، والبحث عن 
انعقاد الاجماع بأهل البيت ^، في حدود حجية خبر الواحد، وغيرها.

 المطلب الرابع: المناظرات وعقد المجالس العلمية

اهت��مَّ العلماءُ الكبارُ منذ زمن قديم بالمناظرات والمباحث التي تقارن بين رؤى 
المذاهب الإسال�مية في مختلف المج��الات من الفقه والأصُُول والكلام والتفسري� 
والحدي��ث، وق��د التفت��وا إلى ضرورة مث��ل ه��ذه البح��وث لحص��ول التقريب بين 

المذاهب، وانجاز اهداف الشريعة الإسلامية من التعاون والوحدة.
 وعندما نرجع الى العصور المتقدمة نجد أنّ هناك حوارات ومناظرات بين علماء 
المذاهب الإسلامية في جو هادئ ودي عار عن التصلب والعصبية بكامل الاحترام 
واهتم��وا بها وجعلوها طريقًا للوصول الى التقريب بين المذاهب الإسال�مية، ومن 
الواضح أنّ دراس��ة الرؤى المختلفة يصير سببًا لحسن التفاهم والتقارب بين علماء 

المذاهب. 
مة عند روايته عن أس��تاذه الش��يخ ش��مس الدي��ن محمد بن محمد  قال العَّال
ب��ن أحم��د الكيشي، كام� في إجازت��ه لبني زه��رة، : »وهذا الش��يخ كان م��ن أفضل 
علماء الش��افعية، وكان م��ن أنصف الناس في البحث، كنتُ اق��رأ عليه واورد عليه 
اعتراض��ات في بعض الأوقات، فيفكر ث��مّ يجيب تارةً، وتارةً أخ��رى يقول: حتى 
نفكر في هذا عاودني هذا السؤال، فأعاوده يومًا ويومين وثلاثة، فتارةً يجيب، وتارةً 

يقول: هذا عجزتُ عن جوابه«)51(.
لقد اهتم علماء الش��يعة من المتقدمين والمتأخرين بمثل هذه المباحث تبعًا لأئمة 
أهل البيت ^، وربما أسهموا في عقد مثل هذه المجالس، وشاركوا بجدٍّ واهتمام، 
وح��اوروا مع الآخرين في مختلف قضايا المقارنة من الفقه والأصُُول والكلام، فقد 

أسهموا من خلال تلك الجهود في تعزيز المنهج المقارن.
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وق��د كان للعلامة الحلي ش��هرة بين كب��ار علماء المذاهب الإسال�مية لأجل 
مناظراته ومناقش��اته العلمية، وكان ملتزمًا بأنْ يراعي في مقام الجدال والمناقش��ات 

أمورًا منها:
1ـ الالت��زام بأنْ يعقد الحوار والمناظرة في جو هادئ على أس��اس نيات حس��نة 

وحصول المفاهيم، عار عن العصبية و التصلب.
ا  2ـ احترام الرؤى ونظريات المذاهب والمناقش��ة به��دوء، وإذا واجه دليًال قويًّ

يقبله.
3ـ وفي مق��ام الح��وار يذكر أدلة ومس��تندات مقبولة لمن يح��اوره ويناظره، ولا 

يذكر ادلة ومستندات غير مقبول لدى الطرف الآخر.
وم��ن هن��ا اس��تطاع أنْ يق��ع م��وردًا للقب��ول والاحترام م��ن جان��ب الفقهاء 
والمتكلمني� في ذلك العصر، وهذا لم يحصل إلا من جهة س��لوكه وأخلاقه وتعامله 
مع الآخرين سلوكًا حسناً، ولأجل ذلك نجد أنّ كبارًا من علماء الإسلام يرحلون 
إلي��ه م��ن قريب أو بعيد ويح��اوروه ويناظروه في مختلف القضاي��ا العلمية من الفقه 

والكلام، وكان مجلسه محفًال ساخناً للأبحاث الفقهية والكلامية.
مة الحلي قد ش��هد ش��يئًا  أضِ��فْ إلى ذل��ك أنّ العصر ال��ذي عاش فيه العَّال
من الازده��ار والتقدم والإشراق من ناحية العلم والحض��ارة والثقافة، وقد تطور 
المجتمع الإسال�مي في هذا العصر من جهات كثيرة، وقد ظهر في تلك الفترة علماء 

كبار من المذاهب الإسلامية.
وح��اول في ه��ذا العصر اتباع مختلف المذاهب الإسال�مية الدف��اع عن رؤاهم 
ومعتقداتهم الدينية، وكتبت كتابات ورسائل مختلفة في تلك الحقبة الزمنية لإيضاح 

أفكار مذهب معين، أو الدفاع عن رؤى ونظريات مذهبٍ آخر.
وقد شعر علماء المذاهب الإسلامية أنّ ازدهار العلم يتحقق في أحضان الفكر، 
والفك��ر يحت��اج إلى الحري��ة، ومن هنا ب��اشر علام�ء المذاهب الإسال�مية المباحثات 
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والمناظ��رات بينه��م، وفي ظل هذه الح��وارات وصراعات الأف��كار تحققت ارضية 
مناسبة لتنمية الفكر والثقافة. 

نع��م، قد توجد صراعات هنا أو هناك بين أبناء المذاهب، لكنَّ هذا المقدار من 
الصراعات يعدُّ ضئيًال بالنسبة إلى حريات الفكر والمباحثات الحرة العلمية.

المطلب الخامس: الفقه المقارن

الفق��ه المق��ارن يعني: »جم��ع الآراء الفقهية المختلف��ة وتقييمه��ا والموازنة بينها 
بالتماس أدلّتها وترجيح بعضها على بَعْض«)52(، ويطلق عليه أيضًا الفقه الخلافي.

واله��دف مِنْ الفق��ه الخلافي هو جم��ع آراء الفقه��اء، وإقامة الأدلّ��ة والبراهين 
والحج��ج الت��ي تؤيِّد المذهب ال��ذي ينتمي إلي��ه الفقيه الباح��ث في الفقه الخلافي، 
وتقوّي رأيه الذي اعتمد عليهِ، فإنّ دراسة المسائل الفقهية مع الأخذ بعين الاعتبار 
المعطي��ات العلمية لآراء الفقه الس��نيّ، له مردوداته الإيجابي��ة، فلأجل قرب الفقه 
الش��يعي والسني من بعضهما، والخطوط المشرت�كة الكثيرة بينهما، فينبغي أنْ تكون 

هناك احاطة على وجه الدقة بوجهات نظر أهل السنة أيضًا في كلّ مسألة تبحث.
ويشرت�ك الفقه الخلافي مَعَ الفقه الاس��تدلالي أو الفقه المذهبي في أنَّ كًال منهما 
يعتمد عََىل علم الأصُُول، إلا أنَّ الفقه الخلافي يعتمد على الأصُُول في تثبيته وتركيزه 
للمذه��ب المخت��ار، ومن ثمَّ ع��دم هدمها مِ��نْ قبل المخال��ف بأدلته، أمّ��ا في الفقه 

الاستدلالي المذهبي فيعتمد على أُصُول الفقه لأجل استنباط الحكم الشرعي)53(.
��نة والش��يعة منذ  وه��ذا الل��ون مِ��نْ البح��ث العلمي نش��أ عن��د الفريقين السَّ
الق��رن الثَّاِين للهج��رة)54(، وكان متداوًال ِيف تلك العصور، فكان فقهاء الش��يعةفي 
الماضييطرحون آراء فقهاء أهل الس��نة أيضًا ضمن طرح وجهات نظرهم الخاصّة، 
وينقدون أدلتهم بش��كلٍ علميٍ، وإلى القرن السابع تقريبًا كان نقل ودراسة فتاوى 
فقهاء أهل الس��نة أمرًا ش��ائعًا ومتعارفًا عليه بين علماء الش��يعة، وكثيًرا ما نصادف 
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م��ة الحل )ت 726هـ(،  آراءهم في كتب الش��يخ الطوسي )ت 460هـ(، والعَّال
ةٍ دورة كاملة من  وغيرهما، وربما كان الش��يخ الطوسّي أوّل فقيه ألّف بكفاءة تامَّ
الفقه الخلافي تحت عنوان الخلاف، أهتم فيها بدراسة وجهات نظر فقهاء أهل السنة 
في جمي��ع المجالات الفقهية، ولكنْ في القرون التالي��ة، ومنذ القرن الثامن وما بعد، 
أخذ هذا اللون من البحث العلمي بالاضمحلال، وهُجرِ هذا الأس��لوب تدريجيًّا، 
حي��ث لا يلاحظ في كتبن��ا الفقهية أثر لوجهات النظر الفقهية لأهل الس��نة، إلى أنْ 
أحيا أخيًرا الس��يد البروجردي )ت1380هـ(، سنةّ الماضين وأولى الفقه الخلافي 
ا، فمن خال�ل معرفته الكاملة والش��املة في الفق��ه وآراء فقهاء أهل  اهتمامً��ا خاصًّ

السنة استطاع أنْ يحدث نقلة نوعية في أمر الاستنباط ويخلق أسلوبًا جديدًا)55(.
وعىل� أيّ حال ف��إنَّ الفقهَ الخلافيَّ عِندَْ الش��يعة ه��و »عبارة عَ��نْ مجموعة مِن 
المناظرات والمناقش��ات التي تنقض التشريعات الحادثة بعد وفاة الرس��ول، اعتمادًا 

على أُصُول وقواعد معيّنة«)56(.
وكان��ت أهم التشريع��ات التي كانت مث��ارًا للجدل والمناظ��رة والتماس الأدلّة 
والقواعد لأجل مناقشة ما استندت إليه هِيَ تلك التشريعات التي حدثت في القوانين 
المالية كإلغاء سهم المؤلّفة قلوبهم، وسهم ذوي القربى وَهُوَ الخمس، والقول بالعول 
والتعصيب في الميراث، والتشريعات الُمتعلّقة بالأمور العبادية كإلغاء متعة الحجّ وَبَعْض 
فصول الأذان، ووضع وتشري��ع صلاة التراويح، والتشريعات الُمتعلّقة بالمعاملات 
كاشرت�اط صحّة النكاح بحضور شاهدين وعدم اشتراط ذَلكَِ في الطلاق، وإلغاء 
نكاح المتعة، وَغَْري ذَلكَِ مِنْ التشريعات التي هي محلّ خلاف بين المذهب الش��يعي 

الإمامي وغيره مِنْ سائر المذاهب الإسلاميَّة الأخُرى.
تيِ تدور حول مسائل الفقه الخلافي  وَقَدْ نقل لنا التأريخ الكثير مِنْ المناظرات الَّ
والمباني التي تستند عَلَيْهَا تلك المسائل)57(، وقد أُلّفت مصنَّفات في هَذَا المجال)58(.
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والمه��م هُوَ أنَّ هَذَا الل��ون مِنْ البحث يعتمد كثيًرا على علم أُصُول الفقه، وَمِنْ 
هُناَ كَانَ الفقه الخلافي منطلقًا للبحث والتدقيق في علم الأصُُول، ومن ثمَّ إس��هامه 
في توسع وتطوّر علم الأصُُول، فإنّ التعرف على فقه أهل السنة، ودراسة وجهات 
نظره��م، والاطلاع على المباني الأصُُولية لل�آراء الفقهية، ومن ثمّ المقارنة والموازنة 

بينه وبين وجهات النظر الشيعية، يمكن أنْ يؤدي إلى نمو علم الأصُُول وتطوره.
وَمِنْ أمثلة وشواهد الفقه الخلافي ما نقله الشيخ الكليني)59( )ت 329هـ(، 
عن الفضل بن ش��اذان مِنْ جواب في مسألة الطلاق، حيثُ إنَّ السؤال المطروح 
هو أنَّ الشيعة يقولون بأنَّ مَنْ طلَّق لغير العدّة فطلاقه باطل، استنادًا إلى قوله تعالى: 
﴾)60(، في حين أنَّ المطلقةَ لو خَرَجَتْ مِنْ بيت زوجها في العدّة  تهِِنَّ ﴿فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّ
ْرجُِوهُنَّ مِن بُيوُتهِِنَّ وَلَا  فطلاقها صحيح، في حين أنَّ القُرآن الكريم، يقول:﴿لَا تُخ
ْرجُْنَ﴾)61(، فالآيتان مفادهما واحد وَهُوَ تقييد الطلاق بالعدّة، وتقييده بالبقاء في  يَخ

بيت الزوج.
فَكَانَ جواب الفضل بن شاذان مبنيًّا على أنَّ هُناَك فرقًا بين لسان الآيتين، فـ»إنَّ 
لس��ان الآية الأولى لس��ان إرش��ادي للحصّة الخاصّة، فيفيد عدم الإمضاء للطلاق 
في غَْر�يْ� تلك الحصّة، بينما لس��ان الآية الثانية هُو النهي المول��وي، الذي لا يلزم مِنْ 

مخالفته الفساد الوضعي«)62(.
فَهُناَك فرق بين اللِّسَان الإرش��ادي واللِّسان المولوي، فالأوّل يقتضي البُطلان 

والفساد، بينما الثَّاِين يقتضي الحُرمة والمعصية)63(.
إنَّ التفاع��ل الس��لميّ بنَي� علماء المذاه��ب الإسال�مية أَوجَدَ أرضيةً مناس��بة 
للح��وار والنقاش في مختلف المجالات العلمية من الفقه والكلام والأصُُول لذلك 
عقد كثير من علماء المذاهب الإسال�مية مجالس الدرس والبحث في الفقه والكلام 
وش��ارك طلاب علوم الدين ش��يعة وس��نة في محاضرات علماء مذهب آخر، فنجد 
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أنّ طلاب علوم الدين من الش��يعة يشاركون في مجالس علماء أهل السنة، ويشارك 
طلاب علوم الدين من الس��نة في مجالس علماء الش��يعة، وهذا كان أمرًا متعارفًا بين 
الفريقين، ويعدُّ أنموذجًا بارزًا من الوحدة والتقارب بين اتباع المذاهب الإسلامية.

وكان للعلام��ة الحلي مس��اهمة فاعلة في هذا المجال، ويش��هد لذلك ما تركه 
من مؤلفات في هذا المجال، إذ كان يتمتع بقدرات خاصة في الفقه المقارن، فكان 
يوضح القضاي��ا الفقهية والكلامية ببيانٍ رصيٍن، ويبرهن عليها ويناقش كي يصل 
حي��ح ويختار ما قام عليه الدليل، وقد اس��تطاع م��ن خلال ذلك أنْ  إلى ال��رأي الصَّ

يطور الفقه المقارن الى مرحلة عالية.
وفي هذا المجال نذكر مؤلفاته الفقهية في حقل الدراسات المقارنة، نظرًا لارتباط 

موضوع دراستنا بها، وهي:
1ـ تذكرة الفقهاء.

2ـ منتهى المطلب في تحقيق المذهب.
فقد تصدى في هذين الكتابين لبحث الفقه المقارن بين أدلة الشيعة والسنة، 
إلا أنّ عمله في الثاني كان بصورة أوسع من سابقه، إذْ قالَ في وصف كتابه المنتهى 
��ه »لم يعم��ل مثله، ذكرنا فيه جميع مذاهب المس��لمين في الفقه، ورجّحنا ما نعتقده  أنَّ

بعد إبطال حجج مَنْ خالفنا فيه«)64(.

الخاتمة ونتائج البحث:
مة الحلي في التقريب بين المذاهب  بعد هذا الشوط في الحديث عن جهود العَّال
الإسال�مية من خلال البحث والتحقيق في أُصُول الفق��ه المقارن أفرز البحث عدّة 

نتائج، أبرزها:
1ـ يُعَ��دُّ الاختال�ف في مس��ائل وقواع��د أُصُ��ول الفق��ه ه��و الأس��اس في جلّ 
الاختلافات في الفتاوى، ومن هنا تبرز أهمية البحث في أُصُول الفقه من زاوية مقارنة.
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2ـ إنّ فك��رة التقري��ب بين المذاهب الإسال�مية من المكونات الأساس��ية لأي 
مشروع إصلاحي ينش��د التجديد الحضاري، والتمس��ك بالمصال��ح العليا والقيم 

والمقاصد العامة للشريعة والأمة الإسلامية.
3ـ ينبغ��ي أنْ لا يفهم من التقريب أو الوحدة الإسال�مية هو جمع المس��لمين 
تحت مذه��ب واحد، بل غاية الأمر ه��و تحديد الأصُُول الإسال�مية المتفق عليها 
م��ن جميع المذاهب، بغية التقريب بينه��ا، واحترام كلّ فريق رأي الفريق الآخر في 
المس��ائل الفرعية، مع الأخذ بنظر الاعتبار أنْ يكون هذا الرأي مش��فوعًا بالدليل 

العلمي.
4ـ إنَّ علماءَ الشيعة لهم جهود مهمة لها أثرها البارز في زرع بذرة الفكر التقريبي 
بين المذاهب الإسلامية وتنميتها، إذْ كانَ وما يزال لعلماء الشيعة دورٌ كبيٌر في ترسيخ 

مفاهيم الوحدة الإسلامية.
5ـ إنَِّ أس��اليبَ التواصل الفكري متعددة، أبرزها تبادل الرس��ائل، والحضور 

والتلمذة، المناظرات، الشرح والتعليق على مؤلفات الطرف الآخر، وغير ذلك. 
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((1(1 : في   استش�هاده وقص�ة  ترجمت�ه  تنظ�ر   
شهداء الفضيلة 7993.

((1(1 : في   استش�هاده وقص�ة  ترجمت�ه  تنظ�ر   
المصدر نفسه 121129.

 الأصُُول العامة للفقه المقارن، 1.16)1))
ري�اض 1)1))  ،690691 العلامء،  قص�ص   

العلماء، 177/5.
تنظ�ر ترجمت�ه في: طبق�ات المعتزل�ة، 105، 1)1))

سير أعلام النبلاء، 224/16.
 تنظ�ر ترجمت�ه في: طبقات المعتزل�ة، 110، 2)2))

سير أعلام النبلاء، 533/16.
 تنظ�ر ترجمت�ه في: طبقات المعتزل�ة، 112، 2)2))

سير أعلام النبلاء، 244/17.
 ذكر ذلك: طبقات المعتزلة، 2.117)2))
لاح�ظ: ري�اض العلامء، 515/5، بح�ار 2)2))

م�ة الحّيل  الأن�وار، 136/104. ذك�ر العَّال
في إجازت�ه الكبرية إلى عيل ب�ن زهرة بعض 

شيوخ الطوسي& من العامّة.
 مقدّم�ة تحقي�ق )كت�اب الخالف( للش�يخ 2)2))

الطوسي، 8/1. 
 تنظ�ر ترجمت�ه: ش�هداء الفضيل�ة، 7988، 2)2))

الكنى والألَقاب، 277/2- 381.
 أبو الحس�ن عيّل بن الخ�ازن الحائري، فقيه 2)2))

فاض�ل، م�ن كب�ار تلام�ذة الش�هيد الأوّل، 
. الكنى  وأس�تاذ الش�يخ احمد ب�ن فهد الحّي�لّ

والألَقاب، 273/1.
 بحار الأنوار، 2.190/104)2))
 تُنظ�ر ترجمت�ه في: أمل الآم�ل، 8591/1، 2)2))

لؤل�ؤة البحري�ن، 2836، ش�هداء الفضيلة 
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121- 132، الكُن�ى والألَق�اب، 381/2 
.386 -

 أم�ل الآمل، 85/1، لؤلؤة البحرين، 31، 2)2))
شهداء الفضيلة، 122.

 الكنى والألَقاب، 3.383/2)3))
 أب�و عمرو عثمان ب�ن عمر الفقي�ه المالكي، 3)3))

من كبار العلماء في الأدب والفقه والأصُُول، 
له مؤلفات كثيرة، منها: الشافية في الصرف، 
والكافية في النحو، ومنتهى الس�ؤل والأمل 
وغيره�ا،  والج�دل،  الأصُُ�ول  علم�ي  في 
توفي في الاس�كندرية س�نة 646ه�ـ. الكنى 
طبق�ات  موس�وعة   .254/1 والألَق�اب، 

الفقهاء 152/7.
 الق�اضي ن�اصر الدي�ن عب�د الله ب�ن عم�ر 3)3))

الش�افعي، ل�ه مؤلفات، منها: أن�وار التنزيل 
في التفسير، والمنهاج في أُصُول الفقه، وشرح 
س�نة:  ت�وفي  وغيره�ا،  المنط�ق،  في  المطال�ع 
685هـ. تُنظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء، 
 ،134/5 الجن�ات،  روض�ات   ،152/16

الكنى والألَقاب، 113/2.
عثامن، 3)3)) ب�ن  أحم�د  ب�ن  أبوعب�دالله محم�د   

والذهب�ي نس�بة الى صنع�ة الذه�ب المدقوق 
ل�ه  أم�ره،  أوّل  في  ل�ه  مهن�ة  اتخذه�ا  الت�ي 
والعقائ�د،  الحدي�ث،  في  كثرية  مصنف�ات 
والفقه، والتاريخ والتراجم، وغيرها. كانت 
ولادت�ه س�نة 673، وت�وفي س�نة 748ه�ـ. 

الكنى والألَقاب، 266267/2.
 أحم�د ب�ن عبدالحلي�م ب�ن تيمي�ة الح�راني 3)3))

الحنبلي، له فتاوى وعقائد بس�ببها حكم عليه 

الفقه�اء بضلالته، وفس�اد عقيدته، فحبس�ه 
عام�ل مرص، فتوفي في محبس مراكش، س�نة 

728هـ. الكنى والألَقاب، 236/1.
حج�ر 3)3)) ب�ن  عيل  ب�ن  احم�د  الفض�ل  أب�و   

العس�قلاني الش�افعي، ش�يخ أهل الحديث، 
ل�ه مصنفات مش�هورة في الرجال والحديث 
والادب، منه�ا: التقريب، وال�درر الكامنة، 
وفت�ح الب�اري في شرح صحي�ح البخ�اري، 
َ س�نة 852هـ  ولس�ان الميزان، وغيرها، تُوُفِّي

بالقاهرة. الكنى والألَقاب، 261/1.
إسماعيل بن عمر الدمشقي الفقيه الشافعي، 3)3))

كان�ت ل�ه خصوصية باب�ن تيمي�ة، وتبعه في 
كثير من آرائه، اهتم بعلم الحديث والأصُُول 
وحفظ المتون والتواريخ، ل�ه مؤلفات منها: 
البداية والنهاية، وطبقات الشافعية، وتفسير 
القرآن، وغيرها، توفي سنة 774هـ بدمشق. 

الكنى والألَقاب، 393/1.
 أب�و العب�اس أحمد بن محمد ب�ن أبي بكر بن 3)3))

خلكان البرمكي الشافعي. وُلدَِ سنة 608هـ 
)وفي�ات  كت�اب  صاح�ب  إرب�ل.  بمدين�ة 
الأعيان( يش�تمل على 864 ترجمة، كان أديبًا 
. توفي س�نة 681هـ بمدينة دمش�ق.  فاضًا�لً

الكنى والألَقاب، 277280/1.
 يُنظ�ر ترجمته: موس�وعة طبق�ات الفقهاء، 3)3))

98/8، الترجمة: 2726.
 بحار الأنوار، 3.64/104)3))
 عل�م أُصُ�ول الفق�ه وإش�كالياته المنهجية: 4)4))

محمد مصطفوي، مجلة الحياة الطيبة،، ع 14، 
1425هـ/ 2004 م، ص 168.
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 جامع المقاصد في شرح القواعد، 4.235/1)4))
 رياض العلماء، 4.382/1)4))
 جامع المقاصد، 4.236/1)4))
 رياض العلماء، 4.383/1)4))
 مس�ألة المنه�ج في الفك�ر الدين�ي وقف�ات 4)4))

وملاحظات، 322.
المدخل الى تأريخ علم الأصُُول، 4.135)4))
المرجع نفسه: 4.123)4))
المعالم الجديدة للُأصُول، 4.89)4))
غني�ة النزوع الى علم�ي الأصُُول والفروع، 4)4))

.267-266/2
الدرر الكامنة، 5.71/2)5))
 بحار الأنوار، 5.66/104)5))
الأصُُول العامّة للفقه المقارن، 5.13)5))
 ابن خلدون، المقدّمة، 5.457)5))
 الرافد في علم الأصُُول،تقرير بحث السيد 5)5))

علي السيستاني، 72.
 المنهج الاجتهادي عند الامام البروجردي، 5)5))

حوار مع ثلاثة من الفقهاء )الشيخ لطف الله 
الصافي، الشيخ حسين النوري، الشيخ تجليل 
التبريزي(، مجلة الاجتهاد والتجديد، ع 26، 
1434ه�ـ/2013 م، 40/27، الاجته�اد 

في الِإسلاميَّةمجموعة مؤلفاته، 124/7.
الرافد في علم الأصُُول،تقرير بحث الس�يد 5)5))

علي السيستاني، 74.
ينظر: الكافي، 5.9296/6)5))
منه�ا: كت�اب الخالف للش�يخ محم�د ب�ن 5)5))

الحس�ن الط�وسي )ت 460ه�ـ(، وتذك�رة 
الفقهاء للعلامة الحّيل )ت 726هـ(.

الفروع من الكافي، 5.93/6)5))
الطلاق: 6.1)6))
الطلاق: 6.1)6))
الرافد في علم الأصُُول،تقرير بحث الس�يد 6)6))

علّي السيستاني، 77.
 المش�هور عند أهل السنة أنّ طلاق الحائض 6)6))

يوج�ب الإثم، مع وقوع الطالق صحيحًا. 
قال د. يوس�ف القرضاوي: »...ويحرم عليه 
أنْ يطلّقه�ا في وق�ت الحيض، كام يحرم عليه 
أيضًا أنْ يطلّقها وهي طاهر بعد أنْ يكون قَدْ 

اتّصل بها...
ولكنْ هَلْ ينفذ الطلاق ويقع أم لا يقع؟، المشهور 

. هُ يقع ويكون المطلق آثًام أنَّ
هُ لم يشّرعه  وقال�ت طائفة مِنْ الفقه�اء: لا يقع؛ لأنَّ
الله تع�الى البتّة، ولا أذن فيه فليس مِنْ شرعه، 
الحالل  بنف�وذه وصحت�ه؟«.  يُقَ�ال  فكي�ف 

والحرام في الِإسلاميَّة، 412414.
 في حني عِنْ�دَ الش�يعة الإماميَّة يشرتط في صحّة 
ْ تحصل فيه  الطالق وق�وع الطلاق في طه�ر َمل
مواقع�ة، فإذا وقع في أي�ام الحيض فَهُوَ باطل. 

فلاحظ: شرائع الِإسلاميَّة، 5/3.
 الخلاصة، 109. 6)6))
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المصادرُ والمراجعُ

مة محمد .11 الأصُُ��ول العامّة للفقه المق��ارن: العَّال
تقي الحكيم، دار الأندلس للطباعة والنشر، 

ط1، بيروت، 1963م.
بحار الأنوار: محمد باقر بن محمد تقي المجلسي .22

)ت 1111ه��ـ(، دار إحي��اء التراث العربي، 
ط3 ، بيروت، 1403هـ/ 1983م.

تذكرة الحفاظ: محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي .33
)ت 748هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت ، 

ط2، 1428هـ/ 2007م.
التعريف��ات: عيل� ب��ن محم��د الجرج��اني )ت .44

816ه��ـ(، ط1، دار إحياء الرت�اث العربي، 
بيروت، 1424هـ/2003م.

)ت .55 الص��در  حس��ن  الآم��ل:  أم��ل  تكمل��ة 
1354ه��ـ( ، تحقيق د. حسني� علي محفوظ، 
دار  الدب��اغ،  عدن��ان  الدب��اغ،  عبدالكري��م 
المؤرخ الع��ربي، بري�وت ، ط1، 1429هـ/ 

2008م.
خلاصة الأقوال: الحس��ن بن يوس��ف بن علي .66

مة الحلّي )ت 726هـ(، تحقيق  بن مطهر العَّال
الش��يخ جواد القيومي، نرش� الفقاهة، ط4، 

قُم ،1431هـ ق. 
ال��درر الكامنة في أعيان المائ��ة الثامنة: أحمد بن .77

عيل� ب��ن حج��ر العس��قلاني )ت 852هـ(، 
دار الكت��ب العلمية ، بري�وت، 1418هـ/ـ 

1997م. 

 ري��اض العلام�ء: عب��دالله أفن��دي الأصبهاني .88
)ت 1130ه��ـ(، منش��ورات مكتب��ة آية الله 
العظمى المرعيش�، النجف، تحقيق: الس��يد 

أحمد الحسيني، قم ، 1403هـ.

 سير أعلام النبلاء: الذهبي، مؤسسة الرسالة، .99

بيروت، 1422هـ / 2001م.

 شرائع الإسال�م: جعفر بن الحس��ن المحقق 1010

الحّي�لّ� )ت 676ه��ـ(، تحقي��ق: عبدالحسني� 

محمد علي بق��ال، ط1، مطبعة إسام�عيليان ـ 

قم.

 ش��هداء الفضيلة: عبدالحسين أحمد الأميني 1111

النجف��يّ )ت 1390ه��ـ(، دار إحياء التراث 

العربي، ط1، بيروت ، 1431هـ  /2010م.

 الش��يعة وفن��ون الإسال�م: حس��ن الصدر 1212

مرتض�ى  الس��يد  تحقي��ق:  1354ه��ـ(،  )ت 

المير س��جادي، مؤسس��ة الس��بطين‘ العالمية، 

ـ  ق��م، ط1، 1427ه��ـ.ق  المطبع��ة محم��د، 

1385هـ.ش.

 طبق��ات المعتزلة: أحمد ب��ن يحيى بن المرتضى 1313

)ت 840ه��ـ(، دار المنتظ��ر، ط2، بري�وت، 

1409هـ/ 1988م.

يعق��وب 1414 ب��ن  محم��د  المحي��ط:  القام��وس   

الفيروزآبادي )ت 817هـ(، دار إحياء التراث 

العربي، ط2، بيروت ،1424هـ/2003م.

 قصص العلماء: محمد بن سليمان التنكابني، 1515
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المكتب��ة  شريع��ت،  مطبع��ة  فاخ��ر،  ش��عاع 
الحيدرية.

 مس��ألة المنه��ج في الفك��ر الدين��ي وقف��ات 2323
وملاحظ��ات: حي��در ح��ب الله، مؤسس��ة 
الانتشار العربي، ط1، 1427هـ /2006م.

 معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة ، بيروت،  2424
دار إحياء التراث العربي.

 مفتاح الوصول إلى عل��م الأصُُول: د. أحمد 2525
البهادلي، دار الم��ؤرخ العربي، ط1، بيروت، 

1423هـ/ 2002م.
 نبراس الأذهان في أُصُول الفقه المقارن: مير 2626

تقي الحس��يني الك��ركاني، مرك��ز المصطفى، 
العالمي للترجمة والنشر، ط 1، 1435هـ ق.

 وفي��ات الأعيان: أحمد ب��ن محمد بن أبي بكر 2727
ب��ن خلكان )ت 681هـ(، دار إحياء التراث 
العربي، بيروت ، ط1 ، 1417هـ/1997م.

الدوريات:
1. مجلة الاجتهاد والتجديد، السنة السابعة، ربيع 
وصيف، العدد 26، 1434هـ/2013م: 
المنهج الاجتهادي عند الإمام البروجردي، 
ح�وار مع ثلاثة من الفقهاء )الش�يخ لطف 
الله الصافي، الش�يخ حسين النوري، الشيخ 

تجليل التبريزي(.
2. مجل�ة الحي�اة الطيب�ة، الس�نة الرابعة، ش�تاء، 
1425ه�ـ/2004م: عل�م أُصُ�ول الفق�ه 

وإشكالياته المنهجية: محمد مصطفوي.

ترجم��ة الش��يخ مالك وهبي، مطبعة س��تارة، 
ذوي القربى ، قم، ط2، 1429هـ.

 القوانني� المحكمة في الأصُُول: أبو القاس��م 1616
وتعلي��ق:  شرح  1231ه��ـ(،  )ت  القم��ي 
رضا حسني� صبح، دار المرتض�ى، بيروت، 

1430هـ.
 ال��كافي: محم��د ب��ن يعق��وب الكلين��ي )ت 1717

329ه��ـ(، تصحي��ح وتعلي��ق: عيل� أكرب� 
الغفاري، دار الأضواء، بيروت ، 1405هـ/ 

1985م.
 المدخل الى تأريخ علم الأصُُول: مهدي علي 1818

ب��ور ، مطبعة أميران، مركز المصطفى العالمي 
للترجمة والنشر، تعريب وتعليق: علي ظاهر، 

ط1، 1431هـ.
 المصب��اح المنير: أحمد بن محمد بن علي المقري 1919

الفيومي )ت 770هـ(، مؤسسة دار الهجرة، 
ط3، مطبعة سرور.

 المعالم الجدي��دة للُأصُول: محمد باقر الصدر 2020
لجن��ة  وتحقي��ق:  إع��داد  1400ه��ـ(،  )ت 
التحقي��ق التابع��ة للمؤتم��ر العالم��ي للإم��ام 
الش��هيد الص��در+، مطبعة شريع��ت ، قم، 

1429هـ.
 المعجم الأصُُولي: محمد صنقور علي، مطبعة 2121

عترت، ط 2.
 مجالس المؤمنين: نور الله المرعشي التسرت�ي 2222

)ت 1019ه��ـ(، تعري��ب وتحقي��ق: محم��د 
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مة الحليّ وآراؤه الفقهية العلَّا
)القرعة أُنموذجًا(

أ.د. أمل سهيل عبد الحسيني 
جامعة الكوفة/ كلية التربية المختلطة

ةً كبري�ةً؛ لوُِقُوعِهِ في طَري��قِ رِضَا الله؛ِ ليِنَ��الَ صَاحِبُهُ  اكتسَ��بَ عِل��مُ الفِقهِ أهميَّ
��عادَةَ الدّنيويَّة والأخروية؛ وذلك بتمكني� المكلَّف مِن مَعرفةِ وَظَائفِِهِ في امتثالِ  السَّ
��رُّ إلى تطبيقِ قَواع��د العدالة  ُ ��ةِ ومعرفةِ أَح��كام الأفعال التي َجت عيَّ التَّكالي��فِ الَّرش
، وبرَزَ خلال مسري�ة الفقه الإسلاميّ كوكبة مِن  الاجتماعية في الُمجتمَعِ الِإسال�ميِّ
ةِ، وقَ��د بَرعَ في كُلِّ  ما في مدرس��ة الحلة الفقهيَّ ، لا س��يَّ ُّ مَةُ الِحِّيل الفقه��اء، منه��م العَّال
ا ومُتكلًا�مً� وأديبًا، بل  العُلُ��ومِ التي كانَتْ ش��ائعةً في عَصِرهِ، ف��كانَ فَقيهً��ا وأُصُوليًّ
بُ العِلم والمعرفةِ، وكانت القرعة  لَ منها طَُّال هُ كانَ موس��وعةً نَه نس��تطيعُ القول إنَِّ

واحدة من القواعد التي عمل بها.
لق��د انتظم البح��ث في مطلبين، تن��اول الأول الحديث فيه ع��ن قاعدة القرعة 
ومشروعيتها ورأي الإسال�م فيها، وهل كانت نظرية إسلامية بحتة، أم أنها ليست 
م��ن إفرازات الدين بل هي نتاج التفكير الإنس��اني؟ ثم ختمن��ا البحث عن القرعة 
مة الحلّي، وهل جوّز اس��تعمالها في الفقه الش��يعي أم لا ؟ وما هي الأماكن  عند العَّال
التي أفادها في استعمال القرعة فيها وما هي الإشكالات التي استطاع وضع الحلول 

لها عن طريق استعماله لها.
الكلمات المفتاحية:

مة الحلّي، القرعة، الفقه الشيعيّ، الاستخارة.  العَّال

dr.amal.alhusaini@gmail.com
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Al- Allama Al-Hilli and his Jurisprudential Opinions 

(On the Lottery as an Example)
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Abstract
The knowledge of jurisprudence has gained great significance due to 

its role in attaining the pleasure of God, leading its possessor to worldly 
and afterlife happiness. To achieve this, it is necessary for the obligated 
people to comprehend their obligations to uphold the law and the prin-
ciples governing social justice in Islamic society. A group of scholars 
emerged; among them was al-Allama al-Hilli, particularly within the al-
Hillah school of jurisprudence. He excelled in all the sciences prevalent 
during his era as a jurist, theologian, orator, and literary figure. In fact, 
we can say that he was an encyclopedia from which students of knowledge 
drew. One of the rules that Al-Hilli worked with was the rule of the lottery."

The research focused on two aspects: the first discussed the concept of 
the lottery, its legitimacy, the Islamic perspective on it, and whether it was 
purely an Islamic theory or a result of human contemplation. Then, we 
concluded the research on the topic of lottery with a focus on al-Allama al-
Hilli’s opinion on whether it is permissible to use lottery in Shia jurispru-
dence or not. And where it was beneficial to employ the lottery and identify 
the challenges that were addressed through its application.

Keywords:
Al-Allama Al-Hilli, the lottery, Shia jurisprudence, journaling.    
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة:
س��ولُ الأكرم محمد | بالرفيق الأعلى، وانقسم أمر الأمة- لا  بعد التحاق الرَّ
هُمُ الله ورس��وله – ظهرت الحاجةُ الماس��ةُ إلِى البحث في  س��يما أ��نها أَبعَدَتْ مُن وََّال
ليَّة في  عل��م الفقه؛ بغية معرفة الأحكام الشرعية، على الرغم م��ن وجود مادته الأوَّ
عرص�ه|، ثم تكامل هذا العلم في زم��ن الأئمة ×، على الرغم من أنه لم يكن له 
وجود بالمعنى المعروف اليوم، وبعدئذ اتس��ع نطاقه؛ وذلك لحاجة المسلمين للإفتاء 
وفَهْ��مِ الأحكام الشرعية، ولم تخ��ل مدة زمنية من فقيه أو أكثر تصدّوا للفتيا، إلى أنْ 
جاء القرن السادس وبداية القرن السابع ليلمع نجم من نجوم الشيعة الإماميَّة ألا 
ّ الذي برز في مختلف فروع  ر الحّيل وهو جمال الدين بن الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ
المعرفة الش��ائعة في عصره، كالفقه وأصوله والكلام والفلسفة والحديث والرجال 
مة الحلّي (، فاش��تهر به  وغيره��ا، حت��ى أطلق علي��ه لقب علمي رفيع وه��و ) العَّال
، وقد تَرَكَ آثارًا عديدةً في ش��تى المجالات، وطَرَقَ علمَ الفقهِ مِن أوس��ع  واختُ��صَّ

أَبوابه، فبرع في العلوم كلّها.
وهن��ا نح��اول الوقوف عىل� موضوع مِ��ن موضوعات الفق��ه، وهو موضوع 
)القرع��ة( التي يلتجئ اليها العلماء في حالات الحري�ة والتردد وفقدان الدليل التي 

تعترض المكلف في قضاياه العملية.
ةً ثمينةً في جبين المعرفة  م��ة الحلّي ما ملأ به الخافقين، فص��ار درَّ وق��د ألّف العَّال
الإنس��انية، فقد أخذ من كل علم بطرف، فنجده قد ثقّف نفسه ثقافة واسعة هيأت 
له أس��باب المجد في حيات��ه فانتفع بكل لحظ��ة من لحظات عمره الطوي��ل بالقراءة 

والاطلاع.
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ونالت مؤلفاته اهتمام العلماء، فاش��تهرت مصنفات��ه في حياته وبعد مماته، وقد 
عك��ف أكث��ر العلماء على دراس��ة مؤلفاته، لا س��يما أ��نها قد شرحت الكثري� منها، 
فضًا�لً� عن وضع الح��واشي والتعليقات عليها، وهذا ب��دوره يعود الى اهمية العلوم 

والمواضيع التي كتب فيها.

المطلب الأول: قاعدة القرعة في الإسلام:
التمهيد:

إنَّ من يتصفح التاري��خ تتجلى أمامه حقيقة مفادها أن قاعدة القرعة لا تختص 
بالأديان السماوية؛ كونها ليست من إفرازات الدين، بل هي نتاج التفكير الإنساني، 
دِ  اذ نج��د آثارها وبصماتها في كاف��ة المجتمعات البشرية، ليس هذا فقط بل من المؤكَّ
أنَّ هذه القاعدة قد رافقت حياة البشر على مختلف الأعصار والأمصار والحضارات 
حت��ى عٌدّت جزءً لا يتجزأ من عاداتها وتقاليدها الاجتماعية ومرجعًا وملاذًا يُركنُ 
إليه في فضِّ النزاعات والخصومات، وقد يظنُّ الظانّ أنَّ اللٌّجوء إليها يتم في الأمور 
البس��يطة الت��ي لا قيمة لها، لك��نَّ التاريخَ أثبتَ العك��سَ، إذ – ومن خلال مطالعة 
التاريخ – ثبت أنَّ مصيَر أقوام وقبائل في اتخاذ قرارات اجتماعية وسياس��ية خطيرة 
قد توقفت على نتائج القرعة، وأشار القرآن الكريم الى بعض منها، وفي هذا البحثُ 

نحاول هنا الوقوف على تعريفها وحقيقتها وغاياتها.

تعريف القرعة: 

لغ��ة: مأخ��وذة من الق��رع: أي ضرب الشيء، فيق��ال: قرعت اليش�ء أقرعه: 
��همة: النصيب أن يفوز كل  ضربت��ه، ومقارعة الأبط��ال: قرع بعضهم بعضًا، والسُّ

واحد منهما بما يصيبه)1(.
وقد اقترع القوم وتقارعوا وقارع بينهم، وأقرع على، واقرعت بين الشركاء في 

شيء يقسمونه)2(.
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اصطلاحً��ا: عرّفه��ا العلام�ء بتعاريف عدة نقتصر عىل� اثنين منه��ا، قيل: إنها 
»مأخ��وذة من قارعة القلوب أي ما يخوّفها؛ لأن قلب كلِّ من المتقارعين في الش��دة 

والمخافة حتى يخرج سهمه«)3(.
فت أيضًا بأنها : »إجالة الس��هام أو غيرها بين اطراف مش��تبه لاستخراج   وعُرِّ

الحق من بينها«)4(.
 . وبهذا يكون التعريف الاصطلاحي لها موافقًا لتعريفها اللُّغويِّ

والفرق بين القرعة والاس��تخارة، أنَّ تعريفَ الاس��تخارة في الشرع »هو نفس 
المعن��ى المعروف والمتب��ادر من اس��تعمالات اللغة، وه��و القيام بفع��ل الاختيار أو 
تفويض بهذا الفعل، إَّال أنها – ونتيجة كون مورد اس��تعمالاتها في دائرة العلاقة بالله 
تع��الى، فإنّ لها خصوصيةً تفرضها طبيعة اس��تعمالها، فالخيرة أو طلب الخيرة تكون 
في الأمُور التي غاب عن الش��خص وجه حسنها وأفضليتها وطبيعة رجحانها، فلا 
تك��ون هنا في مطلق الاختبار، بل في موارد غياب مج��ال النظر العقلي والشرعي في 
ترجي��ح فعل ما على فعل آخ��ر، فيكون من هذه الجهة مش��ابهة للقرعة التي تكون 
موارده��ا في مج��الات الأم��ر المش��كل أو المعض��ل«)5(، وق��د وردت أحاديث عن 
| وأهل بيته ^ تحثُّ على الاستخارة التي تدلّ على حالة التفويض المطلق  النبيِّ
مه من خير للمس��تخير، ومن ذلك ما رواه جابر بن عبد  لله تعالى والتس��ليم بما يقدِّ
الله الأنصاريُّ عن رس��ول الله | أنه قال:»كان رسول الله | يعلمنا الاستخارة 
في الأمور كلها كما يعلمنا الس��ورة من القرآن«)6(، وأيضًا ما رواه البرقيُّ عَنِ الِإمامِ 

ادقِ × أنه قال: »مَن دخلَ في أَمرٍ بغَِيٍر استخارة ثم ابتلي لم يؤجر«)7(. الصَّ
ُ أهمية الاس��تخارة وقيمته��ا في الحي��اة العمليَّةِ لبني   وه��ذه الأحادي��ثُ تُبِّني

البشر.
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مشروعية القرعة وأدلَّتها:

لدَى تتبع أدلة الفقهاء لمشروعية القرعة وجدنا أنَّ أدلتهم متنوعة، وهذهِ الأدلةُ 
تتفاوتُ بيَن مشروعيتها في القرآن وبين مشروعيتها في السنة الشريفة أو عن طريق 
الإجماع أو سري�ة العقلاء، وال��كلّ متفق على حليتها، إَّال بعض م��ن فقهاء الحنفية 
م، ولا يجوز الاعتماد  والمالكي��ة الذي��ن أنكروها وردّوه��ا وعدّوها من القمار المح��رَّ

عليها دليًال شرعيًّا.
أما الأدلة على مشروعيتها فكانت على النحو الآتي:

1- القرآن الكريم:
ذك��ر القرآنُ الكريمُ القرعةَ في آيتين كريمتني�، دلَّتْ على مشروعيتها، في قوله 
تع��الى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ َ﴾ الصاف��ات/141، وهذه الآي��ة تتحدث عن 
قصة نب��ي الله يونس × عندما هاجر تاركًا قومه راكبً��ا عرض البحر فجاء الموت 
اب الس��فينة، وبما أنَّ المطلوبَ مجهولُ من قب��ل الجميع، فكان لابدَّ  يطل��ب أحد ركَّ
همُ في المرات  هَامَ، فكانَ السَّ من إجراء القرعة لمعرفة مَن هُوَ المطلوب، فَأَقرَعوا السِّ
الثلاث يخرجُ باس��م يونس ×، فكان من المدحضني�، أي: من المقروعين، وقيل: 
الملقين في البحر، فقيل: إنه قد القى نفسه في البحر، وقيل: انه لما وقعت القرعة عليه 

ألقوه في البحر)8(.
ومن هذه الآية اس��تدلَّ علماؤنا الأعلام على ثبوت مشروعية القرعة، وهذا ما 

استدل به الإمام الصادق × )9(.
ثانيً��ا: ق��ال تع��الى: ﴿ۋ ۅ     ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى 
ى ئا ئا ئە ﴾ آل عم��ران/44، وه��ذه الآي��ةُ تتح��دثُ عن قضية 
كفالة مريم ، فبعد أن وقعت الخصومة بينهم حول هذه الكفالة توصلوا إلى أنَّ 
بُ من الله عزَّ  الالتجاء إلى القرعة هو الحل الوحيد لحلِّ هذه المش��كلة، وهذا التَّعجُّ
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د | من ش��دة حرصهم على كفالة مري��م  والقيام بأمرها)10(،  وجلَّ لنِبَيِِّهِ محمَّ
وبهذا تكون هذه الآية في معرض الاس��تدلال عىل� أنَّ القرعة تجرى بعد الخصومة 
والن��زاع، فيكون لها مدخًال في تمييز الحقوق، وبعد هذا تصل الى حقيقة، أََال وهي: 
إنَّ القرعة كانت مشروعة حتى في الأمُم السالفة، وإنَّ إقرارَها في الإسلام مع البناء 
على حجية استصحاب الشرائع السابقة، لا سيما مع عدم نسخها، وانَّ وجودها في 

يعَةِ. القرآن الكريم من دون إنِكارها لهوَُ دليلٌ على ثبوتها في هذه الَّرش
2- الحديث النبوي:

كان للقرع��ة في أحادي��ث أئمة أه��ل البيت̂  النصيبُ الأوف��رُ للدلالة على 
مشروعيتها، نذكر بعضًا منها:

ع��ن عيل� بن إبراهي��م القمي، عن أحمد ب��ن محمد بن أبي نصرة، ع��ن داود بن  -أ
سرح��ان، ع��ن أبي عب��د الله ×، قال: »إن رس��ول الله | س��اهم قريشً��ا في بناء 
البي��ت، فصار لرس��ول الله | من باب الكعبة الى النص��ف، وما بين الركن اليماني 
الى الحجر الأسود، وفي رواية أخرى: كان لبني هاشم من الحجر الأسود إلى الركن 

الشامي«)11(.
رُوِيَ أنَّ أبا حنيفة دخل على أبي عبد الله × فقال له أبو عبد الله ×: »ما تقول  -ب

في بيت سقط على قوم فبقي منهم صبيّان أحدهما حُرّ، والآخر مملوك لصاحبه، فلم 
يُعرف الحُرّ من العب��د«؟، فقال أبو حنيفة: يعتق نصف هذا ونصف هذا، فقال أبو 
، ويُعتق  عبد الله ×: »ليس هكذا، ولكنه يُقرع بينهما، فَمَنْ أَصَابَته القرعةُ فهو الحُرُّ

هذا فيُجعل مولى لهذا«)12(. 
وغير هذا الكثير من الأحاديث التي تدل على مشروعيتها عند النبيِّ | وأهل 

البيت الكرام ×.
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3- الإجماع:
وممَّا اس��تدل به العلماء أيضًا على مشروعية القرعة هو الإجماع، إذِ أن الفقهاء- 
وم��ن خلال تطبيقاته��م الفقهية- قد اس��تندوا الى القرعة في بعض المس��ائل، يقول 

الشيخ الطوسي: »الإجماع ظاهرًا على أنَّ كلَّ مجهول فيه القرعة«)13(. 
ويق��ول في موض��ع آخر-بعد أن أفتى بالقرعة في مس��الة تعارضت فيها بينتان 
في عتق أحد عبدين ولم يُعلم الس��ابق منهما-: »اقرع بينهما، فأيهما خَرَجَ اسمُهُ أُعتقَِ 
م أجمعوا على أَنَّ كلَّ أمرٍ  ورُقّ الآخ��ر، يقول: » دليلنا إجماع الفرقة وأخبارهم؛ لأنََّه

مجهول فيه القرعة، وهذا من ذاك«)14(.
يقول ابنُ إدريس في سرائره: »وهذا هو ما أجمعت عليه الشيعة الإماميَّة«)15(.

4- سيرة العقلاء:
وهي عبارة عن: اس��تمرار عادة الناس وتباينهم العملي على فعل شيء او ترك 
شيء مم��ا يحكم العقل بصحة العمل به، والمقصود بالناس هنا: جميع العقلاء وذوي 
الخبرة في الأمور، وكذلك العرف العام في كُلِّ ملة، وهذا الإطلاق يشمل المسلمين 

وغيرهم.
أما متأخري الأصوليين فقد س��موها بـ»بناء العقلاء«، وحجيةُ مثل هذا البناء 
إنَّما تتم – إذا تم كش��فه – عن مش��اركة المعصوم لهم في هذا الصدور فيما يمكن فيه 

المشاركة أو إقراره لهم على ذلك فيما لم يتمكن فيه)16(.
 يقول الس��يد محمد محمد ص��ادق الصدر : »إنَّ السري�ة العقلائية على إيجاد 
القرعة لكل أمر مش��كل ومحير هي قطعية الثبوت، وكذلك قطعية الإقرار من قبل 

.)17(» المعصومين^، فتكون حجة، وبهذا يتم الدليل على صحة القرعة إجماًال
ه��ذا فيما يخصُّ الش��يعة الإماميَّ��ة، أما في المذاه��ب الأخرى فقد قال��وا بحلية 
القرعة إَّال نفر قليل- وكما اسلفنا ذلك - منهم أبو حنيفة الذي أنكر القرعة وقال: 
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( عىل� الحنفية، إذْ لم يجوّزوا  »القرع��ة قمار«)18(، وقد ش��نعّ ابن حزم في كتابه )الُمحََّىل
القرعة فيمن أوصى بعتق رقيق لا يملك غيرهم اس��تنادًا إلى أنها قمار وميسر مع ما 

ورد عن رسول الله | العمل بها)19(.
وفي نيل الأوطار للشوكاني- عندما شرح حديثًا لعائشة- قال: »استدل بذلك 
على مشروعية القرعة بين الشركاء وغير ذلك، والمشهور عن الحنفية والمالكية عدم 
اعتب��ار القرعة«)20(، وكذلك صّرح الترمذي بع��د نقله رواية عمران بن حصين في 
عت��ق الأنص��اري، بقوله: »والعمل على ه��ذا عند بعض اهل العل��م من أصحاب 
النَّبيِّ | وغيرهم، وهذا قول مالك والش��افعي وأحمد وإس��حاق، يرون استعمال 
القرع��ة في هذا وفي غيره. وأما بعض اهل العلم من اهل الكوفة وغيرهم فلم يروا 
القرعة«)21(. ليس هذا فقط، بل يفضلون اس��تعمال قاع��دة لا أصل لها على القرعة 
يس��مونها »قاعدة العدل والإنصاف ث��م يقدمونها على قاعدة القرعة ويقولون: فيما 
، وأقام كل منهما أنه له، فإنْ حلفا أو نكلا قسمَ بينهما نصفين  لو تداعا شخصان ماًال

لقاعدة العدل والانصاف التي لم تثبت لا بالكتاب ولا بالسنة«)22(.
وأما موارد العمل بالقرعة فبعضها متفق عليه من قبل العلماء، وبعضها الآخر 
محل اختلاف، فمن الأمور الُمتَّفق عليها عندنا هو عدم مشروعية اس��تعمال القرعة، 
ه��ي عدم في حالة حصول نزاع حول الإمامة ومَن يتَوََّىل أُمورها، فلا يمكن إجراء 
وإعام�ل القرعة في هذا المورد برغم التنازع والتش��اجر؛ لأنها عندنا بالنَّصِّ من قبل 
النبي | أو المعصوم الذي قبله. يقول الش��هيد الأول محمد بن مكي العاملي : »لا 
قرع��ة في الإمامة الكبرى؛ لأنها عندنا بالن��ص، وان مورد القرعة ما يجوز التراضي 

عليه«)23(.
لكن الذي نَوَدُّ قوله: »إنَّ اجراء القرعة في المعاملات بالاتفاق، وعمدة الأمثلة 
ضَ الفقه��اءُ إلى هذا المبحث الذي لم  الت��ي اقيمت لها كان��ت بالمعاملات، وقلما تعرَّ
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يع��ط حق��ه من التنقي��ح إَّال أنَّ ثمة إش��ارات عاب��رة إليه في مط��اوي كلماتهم، وقد 
ذك��روا أنَّ القرع��ةَ لا تجري في العب��ادات غالبًا وإَّال لبطل معظ��م المباحث الفقهية 
والاجتهادي��ة، وانهار صرح الاجته��اد عند الرجوع الى القرع��ة مع أدنى اختلاف 

وأمام كل مشكل«)24(.
أما الشيخ النراقي فقد حصر مواردها في قسمين فقال: »إنَّ كلية موارد القرعة 

على قسمين:
ما كان الحق معيناً في الواقع واشتبه علينا ظاهرًا لعارض. -أ

 م��ا كان مرددًا بين ش��يئين أو أكثر، ولم يكن معين��ا في الواقع أيضًا ويطلب فيه  -ب
التعيين.

ومن هذا التقس��يم ما كان من الأمُور المشتركة لا بين ذوي حقوق ولم يتراضوا 
بس��هم عين��ه بعضهم م��ن غير معني�، والقس��م الأول هو ال��ذي يدلُّ علي��ه قوله 

تعــــ��الى:﴿ڳ ڳ ڳ ڳ﴾)25(، والثاني قوله تعالى:﴿ۋ ۅ     ۅ ۉ 
ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە﴾ )26( )27(.

وهناك موارد أُخرى ذكرها العلماء تكاد تكون متش��ابهة في مقاصدها أحجمنا 
عن ذكرها تجنبًا للإطالة. 

مة الحليّ في القرعة واستدلالاته الفقهيَّة بها: المطلب الثاني: آراء العلَّا
خُلّ��د هذا العالم الفاضل بآثاره العلمية فكانت له الكثير من المصنفات في جميع 
عَاتِ  حقول العلم والمعرفة، لكنَّ نبوغه في المسائل الفقهية والأصُولية فاقَ كُلَّ التَّوقُّ
الت��ي كتب فيها، ولا تكاد تس��بقه س��عة في هذا المجال، وقد تميَّ��زَ منهجَهُ بالتجديد 
والتنقي��ح والتدقيق والتحقيق، من هن��ا صارت مؤلفاته مدارًا للدراس��ة والشرح 
والتعلي��ق عىل� مر الزمان وصار ل��ه مقلدون وانصار ومريدون، يقول عنه محس��ن 
الأمين: »أخذ في تحرير الفقه من قبل ان يُكمل الـ )26( س��نة سبق في فقه الشريعة، 
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وألَّفَ فيها المؤلفات المتنوعة من مطولات ومتوس��طات ومختصرات، فكانت محط 
أنظار العلماء من عصره إلى اليوم تدريسًا وشرحًا وتعليقًا«)28(.

وتعد كتبه بحق كُنوُزًا من كنوز العلم والمعرفة، ولقد حازت مؤلفاته على اهتمام 
العلماء، وعكف بعض العلماء على دراس��ة مؤلفاته، سواء في حياته ونيل إجازته أم 
بعد وفاته، وشرحوا الكثير م��ن مصنفاته، فضًال عن وضع الحواشي والتعليقات، 
فنال��ت كتب��ه الفقهية النصيب الأوف��ر من ذلك، فم��ن تلك الكت��ب الفقهية التي 
نال��ت نصيبها من الشرح والتعليق )إرش��اد الأذهان إلى أح��كام الإيمان(، فقد نال 
اهتمام العلماء والفقهاء وخصوه بالرش�وح والحواشي والتعليقات، وكتابه )قواعد 
الأح��كام في معرفة الحلال والحرام( الذي اعترب� من أجود تصانيفه، كذلك كتاب 
)تحرير الأحكام الشرعية على مذه��ب الإماميَّة( وغيرها من كتبه الفقهية)29(، هذه 
الكت��ب القيمة التي نقل به��ا العلامة فتاواه الفقهية الى الناس متحمًال مس��ؤوليتها 
أم��ام الله، حتى أن ابنه قد ش��اهده في ع��الم الرؤيا بعد مماته  » فس��أله عن حاله؟ 
فقال: لولا كتاب الألفين وزيارة الحسين لقصمت الفتوى ظهر أبيك نصفين«)30(.

وقد اس��تطاع هذا العالم الجليل أن يرِّيب جيًال مميزًا من العلماء ممن كان لهم دورٌ 
مهمٌّ في المسري�ة العلمية الش��يعية، وقد أشار السيد حس��ن الصدر إلى هذه الحقيقة 
بقول��ه: »وخرج من عالي مجلس تدريس��ه خمسام�ئة مجتهد«)31( ، ممَّا ح��دا بالعلماء – 
دِ دوره المتمي��ز – أَنْ يجعل��وا »عصره فاصًال بين مرحلتني� زمنيتين في  ونظ��رًا لتف��رُّ
تاري��خ الش��يعة، فأطلق على الفقهاء الذين س��بقوا عصره بالمتقدمني�، وعلى الذين 

جاؤوا بعده بالمتأخرين«)32(.
والذي يطلع على كتبه الفقهية س��يقف على آراء مختلفة له في مس��الة واحدة في 

مختلف الكتب، وقد أثارت هذه المسالة العديد من التساؤلات.
وق��د يتوارد إلى بعض الأذَهان أنَّ ذلك يعود إلى: حرص العلامة على التأليف 
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واس��تعجاله في التصنيف، وأن��ه كان يكتب كل ما يرتس��م في ذهنه بلا مراجعة إلى 
أقوال��ه المتقدمة او أنه كان لا يفحص في الأحادي��ث والأدلة حق الفحص، فبدا له 

أي والتلُّون في الاجتهاد)33(. التجدد في الرَّ
وق��د أجاب بعضهم عن هذا الإش��كال بالقول: إنَّ فت��اوى العلامة كانت في 
متن��اول فقهاء عرص�ه الذين بلغ عددهم في الحل��ة إلى )440( مجتهدًا، »وقد كانت 
تنه��ال علي��ه مناقش��ات العلام�ء والمجتهدين والجهاب��ذة فيما أفتى ب��ه وذهب اليه، 
ف��كان ينظر فيها ويبحثها معه��م، فإنْ لم يقتنع بها ردها، وإن رآها س��ديدة قبلها 

ا«)34(. برحابة صدر وغّري فتواه وما ذهب اليه في مؤلفاته الجديدة، وهلم جرَّ
وق��د رَدَّ الش��يخُ جعفر س��بحاني الذي ق��دم لكتاب العلام��ة )تحرير الأحكام 
 ، الشرعية( على هذا التخريج بقوله: »هذا النوع من الدفاع وإن كان صحيحًا إجماًال
ولا يخت��ص هذا بالعلامة وعصره، فإن تغيير الفتاوى لأجل مناقش��ات المعاصرين 
ليس أمرًا جديدًا، لكن تبرير هذا النوع من الاختلاف الشاسع عن هذا الطريق غير 
كاف، إذ لو كان هذا هو الس��بب الرئيس لأش��ار إليه العلام��ة في طيَّاتِ كُتُبهِِ«)35(، 
لكنه تبنى واختار ان يكون الس��بب حسب رأيه » هو أنَّ العلامة قد عاش في عصر 
ازده��رت فيه عملية التخريج والتفريع، وكانت له صلة وثيقة بفقهاء كلا الفريقين 
طوال ستين سنة، وكان ذا ذكاء خارق وذهن ثاقب وآية في الدقة والتحقيق، فمثل 
هذا الفقيه الذي هو في خضم الاحتكاكات الفقهية من جانب وكثرة أسفاره ولقائه 
بعلام�ء كلا الفريقني� ات��اح له الفرصة في خلق أفكار فقهية حس��ب م��ا يوحي إليه 
ق، وليس هذا بعزيز، فهذا هو محمد بن إدريس الش��افعي )ت 204هـ(  فهمه الخَّال
ق��د خلَّفَ فتاوى قديمة وفتاوى جديدة، فلما غ��ادر الحجاز إلى العراق ومكث فيه 
سنين طوال كانت له آراء، فلَّام هبط مِصَر بدت لهُ فتاوى أُخرى غير تلك الفتاوى 

القديمة، وصارت معروفة بالفتاوى الجديدة«)36(.
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هذا ما يخص معظم فتاواه، أما آراؤه الفقهية في القرعة فقد توزعت بين طيات 
كنوزه الفقهية، فنراه يشري� إلى ضرورة أن لا تجرى القرعة في العبادات، بل مكانها 
المعاملات، فنجده يقول: » إنَّ القرعة لا تثبت عبادة في الذمة لم تكن ولا تس��تعمل 
في العب��ادات«)37(، ويقول عنها أيضًا: » فإنه لم يعه��د القرعة في العبادات«)38(، أي 
��رَ عنه، فهو يرى أنَّ القرعةَ لو  مَهُ ولا من تأخَّ م��ةَ لم يخ��رج عن رَأْي مَن تقدَّ أنَّ العَّال
اجري��ت في العبادات لبطل معظم المباحث الفقهي��ة والاجتهادية، وبذا يكون رأيه 
ق الحيّل� )ت676هـ( الذي ق��ال عنها: »إنَّ  في القرع��ة كرأي أس��تاذه وخاله المحقِّ
الأصحاب لم يس��تعملوا القرعة في العبادات، ولو اطّ��رد العموم لبطلت البحوث 

الفقهية واحتيج الى القرعة في كُلِّ خلاف«)39(.
 وبهذا يكون رأي علماء الإماميَّة فيما يخصُّ القرعة أنها يُلتجأ اليها في كُل خلاف، 
ليس الإماميَّة فحس��ب ب��ل »إنَّ معظمَ الفقهاء من المذاهب كاف��ة لم يتركوا البحثَ 
عن الحلول للقضايا الشرعي��ة التي يلفها الغموض والإبهام عند افتقاد النص؛ لذا 
اتجهوا للعمل بالقرعة عندما تغلق كل مس��ارب الحلول أمام الفقيه المجتهد، ولعلَّ 
عَ هو الآخر قد لاحظ ذلك من خلال استش��فافه لمستقبلية الأحكام الشرعية  ِّ الُمَرش
وبُعد مداها ينظم العمل بالقرعة كمبدأ يمكن للفقيه الاس��تعانة به«)40(، وهذا هو 
الذي حدا بالش��يخ المفي��د إلى أَنْ يقولَ: »كل مجهول ففيه القرع��ة«)41(، وعليه فإنَّ 
العلامة ليس بدعًا عن سائر الفقهاء السابقين واللاحقين من أنْ ينهجوا منهجه في 
افتراض مس��ائل لا يمكن أنْ تنال حلولها الفقهية إَّال بواسطة القرعة كآخر مراحل 

الرأي الفقهيّ.
وعىل� ذلك »ف��انَّ العم��لَ به��ا وإنْ كان يندرج ضم��ن إطار الس��لوك العملي 
للمكل��ف في أبعاده ع��ن دائرة تمييع المس��الة واذابتها، إَّال أنَّ الاهتام�مَ بها كمرحلة 
نهائي��ة في البرمجة الفقهي��ة«)42(، وبما أنَّ العقل البشري يقضي بعدم ترك أي مس��الة 
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فقهية على وضعها بدون حلها؛ لذا صارت القرعةُ بالنس��بة للفقهاء مخرجًا يس��اعد 
الناس على تنظيم سلوكهم. 

تطبيقاته في استعمال القرعة: 

لو تفحصن��ا مدارك الأح��كام الشرعية في الكت��ب الفقهية الاس��تدلالية عند 
م��ة الحلّي نج��ده قد اعتمد في كثير من المس��ائل الفقهي��ة وبمختلف أبوابها في  العَّال
ة  بيان دليلها على قاعدة القرعة، لا س��يما في الأمور المش��كلة غير المعيّنة بحسب أدلَّ
اعتباره��ا؛ لذا نجده ق��د طبق هذه القاعدة على الكثير من المس��ائل الفقهية المتفرقة 
إلى ح��دٍّ ما في أغلب الأبواب الفقهية، من العبادات حتى الأحكام، وفيما يلي نماذج 

تطبيقاته لهذه القاعدة:
: متعلقات العبادات لًا أوَّ

1- الأذان:
يع��د الأذان م��ن المقدمات المس��تحبة للصلاة، وعند التش��اح فيمن يقيمها مع 
التس��اوي في جمي��ع الخصائ��ص، ولا مائز بين المتش��احين، ق��ال العلام��ة: »إنَّ فيه 

القرعةَ«، ويضيف في تذكرة الفقهاء »الأقرب هو القرعة«)43(.
2- إمامة الصلاة:

وردت احادي��ث كثيرة من قبل الرس��ول | وأهل بيت��ه الكرام في الحث على 
ضرورة إتي��ان الصال�ة اليومية جماعة، واعترب� ذلك من المس��تحبات المؤكدة التي 
عليه��ا الأجر الكثير، وفرض في إمام الجماعة شروطًا هي الأس��اس في صحة توليه 
لِإمامة الجماعة لا س��يما عند التنازع، يقول العلامة في هذهِ المس��الة: »إن تس��اووا في 
ذل��ك قُ��دّم الأورع والأتقى، وليس المراد مجرد العدالة، بل م��ا يزيد عليه من العفة 
وحس��ن السري�ة، والأقوى عندي تقديم هذا على الأشرف نسبًا، لأنَّ شرف الدين 
خير من شرف الدنيا«)44(، وعند التنازع والتساوي في الصفات فلا بد من الترجيح 
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ع��ن طري��ق القرعة؛ لأنَّه لا طريق آخ��ر يقطع الخلاف: »فإن تس��اووا في ذلك كله 
فالقرع��ة؛ لأنهم تَسَ��اوَوا في الاس��تحقاق وتع��ذر الجمع، فلا بد م��ن القرعة لعدم 

صٍ)45(. صََّ التخصيص من غير ُخم
وق��د أك��د  على هذا المس��لك في تذكرة الفقه��اء، إذ بّني ان لا س��بيل في هذا 
الم��ورد إَّال القرع��ة فق��ال: »الأقرب القرعة مس��تدلًّا ب��أن الصحابة ق��د أقرعوا في 
الاذان، فالإمامة أولى«)46(، وهذا ما عليه مش��هور فقهاء الإماميَّة؛ لانعدام المرجح 
الشرعي والنقلي في هذا المورد، وأنه لا طريق لحسم الخلاف والنزاع بين المتشاحين 

إَّال الإقراع بينهم.
3- في الصلاة على الميت:

ًّ��ا للأولي��اء، وإنْ لم يكونوا أولياء ف��إنَّ في صفات  تُع��د الصال�ة على الميت حق
ل العلام��ةُ القرعةَ فقال: »لو تس��اويا في الصفات رج��ع الى القرعة او  المصيل� فضَّ

التراضي«)47(. 
4- مَن فاته أداء فريضة الصوم وقضائه:

وم الواجب يجب عليه قضاؤه إن تمكن بنفسه، أما لو مات ولم   إنَّ مَن فَاتَهُ الصَّ
مةُ رأيَ الش��يخ الطوسّي  ن من القضاء وعنده أولياء متعددين فقد اختار العّال يتمكَّ
الذي يقول فيه: »وجب عليهم القضاء بالحصص، أو يقوم به بعضهم فيس��قط عن 
يخِ الطُّوسّي ويختاره،  الباقين، وإنْ تنازعوا أقرع بينهم«)48(، فهو بهذا يؤكد رأَيَ الشَّ

أي أنه عند التنازع يقرع بينهم)49(.
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ثانيًا: المعاملات:
1- في قسمة الغنائم:

بعد اتس��اع الدولة الإسلامية بش��كل كبير في العصور الإسلامية الأولى، كان 
المس��لمون يفتحون بعض البل��دان بإيصال مع��الم الدين الإسال�ميّ إليهم، وهذه 
الحروب بلا ش��كّ يكون للمسلمين فيها من الغنائم النصيب الكبير، وهذه الغنائم 
توزع بين أفراد الجيش الإسال�مي فيكون التوزيع مرة بالتراضي، وهذا لا إش��كال 
في��ه، ومرة أخرى تحدث بينهم النزاعات والتخاصمات، عند ذلك يلجأ من يدخل 
بينه��م لحل ذلك النزاع إلى الإقراع لحلِّ ذلك المش��كل، وتح��دث العلامة عن ذلك 
: »إن في الغنائ��م أش��ياء، إما حيوان��ات أو غيرها ممَّن لا يرغ��ب فيه أحد من  قائًا�لً�
الغانمني�، جاز إعطاؤها غري� الغانمين، ولو رغب فيها غري� الغانمين دُفعت اليه 
هُ لا قيمة لها، وإن رغب فيها الجميع قس��مت، ولو  س��ب عليه من نصيبه؛ لأنَّ ولا ُحت

تعذرت القسمةأو تنازعوا في الجيد منها أقرع بينهم«)50(.
2- في السبق والرماية:

 الس��بقُ والرماي��ةُ عقدٌ بين طرفني� يتفقان على الرماية، وينتج عن ذلكَ س��بقٌ 
لأحد الطرفين المتس��ابقين، ولو تنازعا فيمن يب��دأ بالرماية ولا مرجح بينهما بشرط 
، وه��ذا هو الظاهر  ًال او بغري�ه، فعندئ��ذ يعتمد على الإقراع في بي��ان من البادئ أوَّ
مة الحلّي واحد منهم، إذ يقول في أحكام الس��باق  من أقوال فقهائنا الإماميَّة، والعَّال
بالخيل إذا جريا دفعة واحدة: فاذا كان السباق بالنصال وجب أنْ يبدأ أحدهما قبل 
صاحب��ه.... وإن انطلقا، فإن أخرج كل واحد الس��بق فالأقرب القرعة)51(، أما في 

السبق بالرمي فعنده القرعة في هذا المورد أولى)52(.
3- في الوصية:

وموارد تطبيق القرعة بالوصية كثيرة، نأخذ واحدة منها:
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مة  ل��و أوصى لرجل ب��كُلّ ماله وللآخر بثل��ث ماله: في هذه الحال��ة تابع العَّال
الحلّي الش��يخ الطوسي فيما اختاره من رأي، فكان الش��يخ الطوسّي يرى أنه إذا ابتدأ 
بصاح��ب الكل وأجازه الورثة أخذ جميع المال وس��قط الآخر، وإن ابتدأ بصاحب 
الثل��ث وأج��ازت الورثة الوصيتني� أخذ هو ثلث��ه، والباقي لصاح��ب الكل، فإن 
اش��تبها اس��تعمل القرعة على هذا الوجه، وان لم تجز الورثة وكان البداءة لصاحب 
الكل أخذا الثلث وسقط حقُّ الآخر، وإنْ كانت البدأة بصاحب الثلث أخذ الثلث 
وس��قط حق صاحب الكل، فإن اش��تبها اس��تعمل القرعة على ه��ذا الترتيب)53(، 
مة الحلّي للش��يخ الطوسي في هذا الم��ورد بينة؛ إذ قال: »لو كان تعميم  ومتابعة العَّال
ف في الزائد ويوجب الرجوع - لو حصل – عن  تصرف��ه في الثلث يمنع من التَّصرُّ
الأول لبطل��ت هذه الأحكام«)54(، يعني أنَّ الموصي لا يح��قُّ له أنْ يُوصي بأكثر من 

الثلث، ولو كان ذلك فيمنع من التصرف في الزائد عن الثلث.
4- في المواريث:

ميراث الخنثَى: -أ
حدد القرآن الكريم فرائض المواريث للذكور والإناث معًا، وهذا هو المعروف 
في الفقه الإسال�مي وعليه كل المذاهب الِإسال�ميَّة بلا اس��تثناء، وإلى هنا لا توجد 
مشكلة عند كلِّ الفقهاء، لكن المشكلة تكمن عندما لا يتعين وضع الوارث هل هو 
ى عند الفقهاء بـ)الخنُثَى(،  ذكر أم انثى؟ أم أنه يحمل كلتا الصفتين معًا، وهذا يس��مَّ
فذهبَ أكثر فقهائنا إلى: أنَّهُ في حالة موت إنسان وترك خنثى فإنه يعتبر بالمبال، فإنْ 
خَ��رَجَ من أحدهما ورث عليه، وإن خرج م��ن كليهما اعتبرنا الانقطاع، فورث على 
م��ا ينقطع أخيًرا، فإنِ اتَّفقا قيل: تُعد أضلاعه، فإن تس��اويا ورثَ ميراث النس��اء، 
وإن نقص أحدهما ورث ميراث الرجال، والمعمول عليه عندهم في هذه الحالة: أن 
يُرجَعَ إلى القرعة فيعمل عليها، والمشهور عندنا: أنه لا أمارة غير البول، ولا يعمل 
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بالقرع��ة، ولا يعد الاضال�ع، بل يعطى نصف ميراث ذك��ر ونصف ميراث أُنثى، 
مةُ الحليُّ في )مختلف الشيعة( )55(. وهذا ما اختاره العَّال

 ميراث من ليسَ له ما للرجال ولا ما للنساء: -ب
في حالة انع��دام الأعضاء المميزة للذكر عن الأنثى وكان له ميراث، فهنا بدت 
حري�ة العلماء في كيفية توريثه، فلا يُعرف انه ذك��ر فيعطى حصته، ولا أُنثى فتعطى 
، ولا  حصته��ا، ولا خنث��ى فتعطَى حصتها، فالأمر بالنس��بة للفقهاء صار مُش��كًال
يحس��مون ذلك إَّال باللج��وء الى القرعة، وهذا بإجماع العلام�ء، والعلامة واحد ممَّن 
صرح بذل��ك فقال: »ال��ذي ليس له ما للرجال ولا ما للنس��اء يورث بالقرعة عند 

أكثر علمائنا، وهو المشهور«)56(.
1- في النكاح:

في أحكام الزواج: قال العلامة: »لو زُفت اليه امرأتان في ليلة واحدة وأراد أن 
يسافر بأحدهما، قال: لا بد من القرعة«)57(، أما إذا أراد الرجل السفر وكانت لديه 
أكثر من زوجة ولا طريق لاختيار إحداهن فليس له إَّال القرعة لحلِّ المش��كلة، وقد 
كان رس��ول الله | يقرع بين زوجاته عند الس��فر. يقول العلامة: » لو أراد الرجل 
الس��فر دون زوجاته جاز، وليس لهن منعه.... ولو أراد الس��فر ببعضهن جاز، وله 

الخيار في التخصيص، ولكن الأولى القرعة«)58(.
2- في احكام الحضانة والرضاع:

إذا مات الانس��ان وترك طفًا�لً� وليس له زوجة، »واجتمع قرابة يتس��اوون في 
الدرج��ة كالعمة والخالة أو الأخُتني� على حضانة الطفل أقرع بينهم، فمن خرجت 
القرع��ة ل��ه كان أَولى بالحضان��ة« )59(. أما فيما يخصّ الرضاع، فبع��د أن بين العلامة 
نَا وبين الُمرتضع من الشبهة،  أركانه وشرائطه بين أحكامه، ففرّق بين المرتضع من الزِّ

فلو ألحق بهما ألحق بمن تخرجه القرعة)60(.
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3- في تصرفات المريض:
الإنسانُ عندَ المرض تعتريه حالاتُ ضعف أو نسيان أو حالات كبر- في حالة 
الش��يخوخة – فلا يبت الفقيه بأم��ر من أُموره إَّال بعدَ الس��ؤال عن حالة المريض، 
دَ حْم��لٌ ِملَنْ أخرجتها  »فل��و أعت��ق المريض ثلاث إماء ولي��س غيرهن اقرع، فإنْ تجدَّ

القرعة بعد الإعتاق فهو حر لا قبله«)61(.
ثالثًا: في الأحَكام:

1- في النسب:
عاهُ  صًا فإنه بلا ش��ك س��وف يُنس��ب لأبيه، أما فيما لو ادَّ اذا كانَ الولد مُش��خَّ
أكث��ر من واحد، فكما في حالة إتيان المرأة بولد على فراش رجلين، كأنْ طلقها ثلاثًا 
فنكحت في عدتها ثم أتت بولد لتمام أكثر من مدة الحمل من طلاق الأول، ولس��تة 
مةُ القرعة بينهما، فمن خرجت القرعة عليه ألحق  أشهر من وَطْئ الثاني اختار العّال

به وانتفى الآخر)62(.
2- الّلقَطة:

م��ن المعروف في الفقه الإسال�مي أنَّ مَ��نْ وجدَ لقطة لا يحق ل��ه امتلاكها، إنما 
يجب الإعلان عنها والتعريف بها حتى يظهر مالكها، ولا يحق تسليمها اليه إَّال بعد 
عَى أكثر م��ن واحد أنَّهُ صاحب اللقطة ولديهم  إقام��ة البيِّنة على ملكيتها، أما إذا ادَّ
البيّنة جميعًا من دون مرجّح لأحد منهم فإنَّ المس��ألة تصبح من مصاديق القرعة في 
هُ لو أقام كل منهم البينة  نظ��ر الكثير من علمائن��ا، والعلامة واحد منهم، فهو يرى أنَّ
ل لم يضمنها  أقرع مع ع��دم الترجيح، فإنْ كانَ دفعها بالبينة وحكم الحاكم إلى الأوَّ
للث��اني، وإَّال ضم��ن، أي لو دفعها ب��دون بينة وبدون حكم الحاك��م فيكون ضامناً 

لها)63(.
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3- اللقيط:
عَى أجنبيان أنَهُ ولدهم��ا وكان مع كل واحد منهما بين��ة فتعارضتا، أو لا  ل��و ادَّ
، فيقول العلامة:»لو اختلفا في س��بق التقاطه حُكم لمن هو في يده  بين��ة معهام� أصًال
م��ع اليمين، ول��و كان في يدهما أقرع بينهام� فيحلف من خرجت ل��ه ويحتمل عدم 

اليمين«)64( )80(.
1- في سماع البينات:

في الحض��ور لدى المفتي والم��درس: يقول العلامة: »كذل��ك في الحضور لدى 
المفتي والمدرس فالحكم بالس��بق، فإن تس��اووا أقرع، إَّال إذا كان ما يطلب منه من 

العلم غير واجب فإليه الاختيار«)65(.
2- التزاحم في مباح او مشترك:

من الدوافع المهمة في التنافس بين الافراد هو الدافع الاقتصادي، لا س��يما فيما 
يخص الس��يطرة على المباح الذي في ضوئه يتحقق الملك، وفي صور سيطرة اكثر من 
ش��خص في آن واحد على المباح، س��واء كان معدنًا أم غيره، ولا تقدم لاحدهما على 
ح  الآخر، مع ع��دم امكان التراضي بينهم، فعندئذ يلتج��أ الى القرعة وكما هو مصرَّ
ب��ه عند بعض علمائنا، والعلامة ممن صرحوا بذل��ك بقوله: »إنَّ المعادن الظاهرة لا 
لك بالإحياء، ولا تختص بالتحجير، وللس��ابق أخذ حاجته، فلو تسابق أقرع مع  ُمت

تعذر الاجتماع«)66(. 
وهذا غيضٌ من فيضٍ من الموارد التي استعمل العلامة القرعة فيها. 

نكتف��ي بهذا القدر تاركين م��ا زاد عن هذا بُعدًا عن الإطال��ة، ولمن أراد المزيد 
فليراجع كتب العلامة الفقهيَّة للاطلاع أكثر.

لاةُ والسال�مُ على خير خلق الله  وآخ��رُ دعوانا أَن الحمد لله ربِّ العالمين، والصَّ
د وآله الطاهرين.  محمَّ
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الخاتمة
مة الجهبذ، لا بد لنا من وقفة  بعد أن طوين��ا الكلام عن هذا العقل الفذّ والعَّال

ل اليه البحث من نتائج: على أهمِّ ما توصَّ
م��ة الحلّي كانَ من أركان المدرس��ة الش��يعية العريقة التي وضعت  1-	إنَِّ العَّال

الحجر الأساس لبناء الفكر الإنساني عمومًا والفكر المسلم خاصة.
2-	ثب��ت أنَّ قاعدة القرعة م��ن القواعد الفقهيَّة الت��ي كان لها الفصل في إنتاج 

أحكام جزئية تتعلق بأغلب أبواب الفقه.
3-	اس��تحكام الأدلة الشرعي��ة القرآنية والحديثي��ة والعقلية عىل� حجية هذه 

القاعدة المهمة.
4-	تبين أنَّ الاستخارة هي نمط من أنماط القرعة.

ة يلجؤون إلِى القرعة عند كل أمرٍ مُشكلٍ. 5-	ثبت أنَّ أغلب علماء الأمَُّ
م��ة الحلّي واحد م��ن العلماء الذين طبّقوا ه��ذه القاعدة الفقهية في  6-	أنَّ العَّال

كثير من المسائل.
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المصادرُ والمراجعُ
القرآن الكريم.

11 الأصول العامة للفقه المقارن: محمد تقي .

محم��د س��عيد الحكي��م )ت 1423ه��ـ(، 

مؤسس��ة آل البي��ت للطباع��ة، بري�وت، 

ط3، 1979م.

22 الإيام�ن: . أح��كام  إلى  الأذه��ان  إرش��اد 

يوس��ف  ب��ن  الحس��ن  الحيّل�،  م��ة  العَّال

)ت726ه��ـ(،  الأس��دي  المطه��ر  ب��ن 

تحقي��ق فارس الحس��ون، مؤسس��ة النشر 

الاسال�مي التابعة لجماعة المدرسني�، قم 

المقدسة، ط1، 1410هـ.

33 )ت . الأمني�  محس��ن  الش��يعة:  أعي��ان 

1352ه��ـ(، تحقيق حس��ن الأمني�، دار 

التعارف للمطبوعات، بيروت، د. ت.

44 تاري��خ المؤسس��ة الديني��ة الش��يعية )من .

العصر البويهي الى نهاية العصر الصفوي 

الأول(: جودت القزويني، دار الرافدين، 

بيروت، ط1، 1426هـ/2005م.

55 تأس��يس الش��يعة لعلوم الإسلام: حسن .

الصدر، شركة النشر والطباعة العراقية.
66 الدي��ن: . أح��كام  في  المتعلمني�  تبرص�ة 

م��ة الحيّل�، تحقي��ق أحم��د الحس��يني  العَّال

الوف��اء،  مؤسس��ة  اليوس��في،  وه��ادي 
بيروت، ط1، د.ت.

77 تحري��ر الأح��كام الشرعي��ة عىل� مذهب .
مة الحيّل�، تحقيق إبراهيم  الإماميَّ��ة: العَّال
البهادري، مؤسسة الإمام الصادق ×، 

قم المقدسة، ط1، 1420هـ.
88 تنقيح المق��ال في علم الرج��ال: المامقاني، .

عب��د الله )ت1351ه��ـ(، تحقي��ق محي��ي 
الدين المامقاني، مؤسسة آل البيت لإحياء 
التراث، مطبعة ستارة، قم المقدسة، ط1، 

1423هـ.
99 )ت . الحيل�  العلام��ة  الفقه��اء:  تذك��رة 

726هـ(، تحقيق مؤسس��ة آل البيت ^ 
للإحياء التراث قم، 1414هـ.

الترم��ذي(: 1010 )س��نن  الصحي��ح  الجام��ع 
الترمذي، محمد بن عيس��ى بن سورة )ت 
297هـ(، تحقيق محم��د فؤاد عبد الباقي، 

دار إحياء التراث العربي، بيروت.
جه��ود الش��يخ المفي��د الفقهي��ة ومصادر 1111

اس��تنباطه: محم��د حسني� نص��ار، مركز 
الأبحاث والدراس��ات الإسلامية التابع 
مطبع��ة  الإسال�مي،  الإعال�م  لمكت��ب 
مكتب الإعلام الاسال�مي، قم المقدسة، 

ط1، 1421هـ.
الخال�ف: الط��وسي، محم��د بن الحس��ن 1212

)ت460هـ(، تحقيق جماعة من المحققين، 
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مؤسسة النشر الإسال�مي التابعة لجماعة 
المدرسين، قم المقدسة، ط1، 1407هـ.

ال��درر الكامنة في أعيان المائة الثامنة: ابن 1313
حجر العس��قلاني، أحمد بن علي بن محمد 
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تنویعُ الحدیث 
عند العلامة الحليّ

 وأَثرُهُ في مناهج نقد الحدیث
أ.سعید شفیعي

 جامعة طهران

كان قدماء الأصحاب یعتمدون الأحاديث، إما لشهرتها، وإما لاعتقادهم 
أ��نها غالبًا م��ا توافق القرائ��ن العقل��یة والعرفیة كالسی��د المرتضی، وإم��ا تعبّدًا 
��وسّي، فالنقدُ عندهم هو  ا لا بدَّ منه كالشی��خ الطُّ وه��و ما كان یلزم عمًال شرعًّی
عرضُ الحد��یث علی هذه القرائن، ولا یوجد عندهم النقد الس��ندي بمفهومه 
المتأخ��ر. ویمكننا أن نُسَ��مّي منهج قدم��اء الإماميَّة لتصح��یح الحدیث بـ»نظام 
القرائ��ن« الذي یعتم��د القرائنَ المثبت��ة لصدور الحدیث م��ن الأئمة ^، وهو 
وجود الحدیث فی كتب الرواة المش��هورین المعتمَدین أو الش��هرة الروائیة. فلّام 
طالت المدة بين المتأخرین من الإماميَّة وبين المتقدمین منهم، اندرس بعض كتب 
الأصول المعتمدة والتبست الأحاديث المأخوذة من الأصول المعتمدة بالمأخوذة 
م��ن غير المعتمدة واش��تبهت المتكررة في كتب الأصول بغري� المتكررة، فاحتاج 
المتأخرون من الشی��عة إلى قانون تتميز ب��ه الأحاديث المعتبرة عن غيرها الموثوق 
بها عما س��واها، فقرروا ذلك الاصطلاح الجديد یعني ب��ه »تنویع الحدیث« الی 

الأنواع الأربعة من الصحیح والحسن والموثق والضعیف. 
الكلمات المفتاحية:

 العلامة الحلي . ابن طاوس، الأصوليون. النقد السندي.
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 Diversification of Hadith  according to  Al-Allama Al-

Hilli and Its Impact on Hadith Criticism Methods

Prof. Saeed Shafie

University of Tehran

Abstract
The old scholars used to rely on Hadiths, either due to their popular-

ity or believing that Hadiths often align with rational and customary evi-
dences, like al-Sayyid al-Murtadha, or as a form of religion giving a duty 
which must be done, like al-Sheikh al-Tusi, where criticism according to 
them was presenting Hadith to these evidences, and the method of chain-
based criticism (sanad) did not exist this concept at that time.

We can refer to the method of the ancient Imami scholars for authenti-
cating Hadith as the "system of evidences," which relies on the approved 
evidences for the issuance of Hadith from the Imams (peace be upon them). 
This involves the presence of Hadith in the books of known and reliable 
narrators. However, as time passed between the later Imami scholars and 
their earlier, some of the approved al-Asul books were studied, and the 
Hadiths taken from the approved al-Asul were confused with those taken 
from the non-approved ones. There was also confusion between frequently 
repeated them in al-Asul books and those that were not frequent. 

Keywords:
Al-Allama Al-Hilli, Ibn Taus, al-Asul jurisprudents, chain-based criti-

cism sanad.
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المقدّمة:
كان المتع��ارف بين قدماء الإماميَّة، كما قال الشی��خُ البهائيُّ :»إطلاق الصحيح 
عىل� كل حدي��ث اعتضد بما يقتيض� اعتمادهم عليه أو اقترن بام� يوجب الوثوق به 
ي هذا المنهج لتصحیح الحدیث بـ»نظام القرائن«  والركون إليه«)1(. یمكننا أن نس��مِّ
ال��ذي یعتمد عل��ی القرائن المثبتة لص��دور الحدیث من الأئم��ة ^ وذلك لأمور 
منه��ا: وج��وده في كثير من الأص��ول الأربع مئة، ومنها تك��رره في أصل أو أصلين 
منها فصاعدًا بطرق مختلفة وأسانيد عديدة معتبرة، ومنها وجوده في أصل معروف 
الانتس��اب إلى أحد أصحاب الإجماع أو على الذین عُمِل بروايتهم كعمار الساباطي 
ونظرائه، ومنها اندراج��ه في أحد الكتب التي عرضت على أحد الأئمة ^ فأثنوا 
على مؤلفها، ومنها أخذه من أحد الكتب التي شاع بين سلفهم الوثوق بها والاعتماد 
عليها سواء كان مؤلفوها من الإمامية أو من غير الإمامية، فتلحظ أن هذه القرائن 
یُبنیَ علی وجود الحدیث في كتب الرواة المش��هورین المعتمدین والذین ذُكروا عند 

الأئمة بخیر وصدق، والقرائن هذه یعرف عند الفقهاء بالشهرة الروائیة. 
فلّا�مّ� طالت الم��دة بين المتأخر��ین من الإماميَّ��ة وبين المتقدمین منه��م، اندرس 
بعض كتب الأصول المعتمدة والتبس��ت الأحاديث المأخوذة من الأصول المعتمدة 
بالمأخ��وذة من غير المعتمدة، واش��تبهت المتكررة في كتب الأص��ول بغير المتكررة، 
فاحت��اج المتأخرون من الشی��عة إلى قان��ون تتميز به الأحاديث المعترب�ة عن غيرها 
والموثوق بها عما سواها، فقرروا ذلك الاصطلاح الجديد أي »تنویع الحدیث« إلی 
الأنواع الأربعة من الصحیح والحس��ن والموثق والضعیف. »وأول من س��لك هذا 
الطريق من علمائنا المتأخرين ش��يخنا العلامة جمال الحق والدين الحس��ن بن المطهر 

الحلي قدس الله روحه«)2( .
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 : فأم��ا ما ذكره العلامة الحيّل� )ت 726هـ( في هذا البحث فه��و في كتابه قائًال
 ، »وق��د يأتي في بعض الأخبار أنه في الصحيح نعن��ي به: ما كان رواته ثقات عدوًال
وفي بعضها في الحس��ن ونريد به: ما كان بعض رواته قد أثنى عليه الأصحاب وإن 
لم يصرح��وا بلف��ظ التوثيق له، وفي بعضها في الموثق ونعن��ي به: ما كان بعض رواته 
من غير الإمامية كالفطحية والواقفية وغيرهم إلا أن الأصحاب ش��هدوا بالتوثيق 

له.«)3(
ث��م فصّل هذه التعاریف التی عُ��رِف بالمصطلحات الحدیثیة فیما بعد الش��هید 
الاول )ت 786 هـ( في )ذكرى الشيعة()4( ، وكتب الشهید الثاني )ت 965هـ( ثلاثة 
هم البدایة، الرعایة وغنیة القاصدین،  كت��اب في التعریف بهذه الاصطلاحات سّا�مّ�
ثم كتب الشی��خ حسنی� بن عبد الصمد العاملّي )ت 984هـ( وصول الأخیار الی 
أصول الأخبار، والمحقق الداماد الرواش��ح السام�ویة وغیره��م في هذا الفن حتی 
عصرن��ا الح��اضر. فأما ما نح��ن بصدده أثر ه��ذا الاصطلاح الجدید الذي یس��مّى 

»النقد السندي« علی مناهج تقییم الحدیث ونقده في المحافل العلمیة الشیعیة.

نقد الحدیث قبل العلامة
ی بنظام القرائن، وهذا  قلنا إن منهج تصحیح الحدیث عند قدماء الإماميَّة یُسَمَّ
یعنی أنهم كثيًرا ما يطرح��ون الموثق بل الصحيح ويعملون بالقوي بل بالضعيف، 
، ومنها ما  فقد يكون ذلك لقرائن غیر سندیة، منها الانجبار بالشهرة رواية أو عمًال
قيل في حق بعض رجال الس��ند كالإجماع على تصحيح ما يصح عنه أو على العمل 
بما يرويه أو على أحد الاحتمالين فيه أو قولهم: إنه لا يروي إلا عن ثقة ونحو ذلك. 
اما بالنس��بة الی ناقدي الحدیث المتقدمین كالشی��خ المفید والشریف المرتضی فإنهم 
م��ون الحد��یث بالقرائن العقلیة. فالأخب��ار التي يوجب العل��م عند المفید على  یُقَوِّ
ضربني�: أحدهما المتواتر المس��تحيل وروده بالكذب من غير تواطؤ على ذلك أو ما 
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يق��وم مقام��ه في الاتفاق. والثاني خرب� واحد يقترن إليه ما يقوم مق��ام التواتر، فهو 
ال��ذي يقترن إليه دليل يفضي بالناظر في��ه إلى العلم بصحة مخبره، وربما كان الدليل 
حجة من عقل وربما كان شاهدًا من عرف، وبما كان إجماعًا بغير خِلاف. فمتى خلا 
خبر الواحد من دلالة يقطع بها على صحة مخبره فإنه ليس بحجة عنده ولا موجب 
علًا�مً� ولا عمًال على كل وج��ه)5(. ویعتقد الشریف المرتضی معتقد أُس��تاذه فیطرح 
فصًا�لً� في كتاب��ه الأصولیة)6(بعن��وان »فصل في أن الخبر الواح��د لا يوجب العلم« 
ویقول: »اعلم أن الصحيح أن خبر الواحد لا يوجب علما، وإنما يقتضي غلبة الظن 
بصدقه إذا كان عدلا.« أما بالنسبة الی أخبار الآحاد في الكتب الفقهیة الشیعیة فإنه 
یقول في جواب المسائل التبانیات أن »أكثر هذه الأخبار متواتر موجب للعلم« )7(، 
هذا لا یعني أن السی��د المرتضی مخالفٌ لنقد الحدیث، بل هو من ناقدي الأحاديث 
المشهورین. فهو ینتقد أحادیث نقصان شهر رمضان كأُستاذه المفید، بل أشد منه بما 
أن��ه موضوع ومرتب على مذهب أصح��اب العدد، ویذكر أنه بّنی في مواضع كثيرة 
من كتبه أن الخبر الواحد لا يوجب العلم ولا يقطع على صحته، وإنْ رواه العدول 
الثقات. ثم یشیر المرتضی إلى قول أزیدَ من ذلك: »إن أخبار الآحاد لا يجوز العمل 
به��ا ولا التعبّد بأحكامها م��ن طريق العقول.« لكن المذه��ب الصحيح من منظور 

المرتضی هو »تجويز ورود العبادة بالعمل بأخبار الآحاد من طريق العقول« )8( .
وكذا ینتقد السی��د المرتضی الأحاديث العقلیة، كام� قال للحديث المروي عن 
الامام الصادق × في الكافي في قدرة الله أن يدخل الدنيا في قشر البيضة من غير أن 
يصغر الدنيا ولا يكبر قشر البيضة، كما قادر أن یجعل سماءً وأرضًا وجباًال وأشجارًا 
وغير ذلك في مقدار العدسة – وهو سواد ناظرك - قال المرتضی عن هذا الحدیث 
إنه لا يجب الإقرار بما تضمنه الروايات، فإنَّ الحديثَ المرويَّ في كتب الشيعة وكُتُب 
ر  جمي��ع مخالفينا يتضم��ن ضروبَ الخطأ وصنوف الباطل من محال لا يجوز أن يُتَصوَّ
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وم��ن باطل قد دلَّ الدليل على بطلانه وفس��اده كالتش��بيه والجرب� والرؤية والقول 
: »ولهذا وجب نقد  بالصفات القديمة. فهو یس��تظهر معارًی�یا لنقد الحدیث قائًا�لً�
الحديث بعرضه على العقول، فإذا سُلِّم عليها عُرِض على الأدلة الصحيحة كالقرآن 

ا والمخبر به صادقًا«)9(. وما في معناه، فإذا سلّم عليها جوز أن يكون حقًّ
دَ نظام القرائ��ن وحجیة الخبر الواحد وإن  ثم جاء شی��خ الطائف��ة الطُّوسّي فأكَّ
كان ظنًّیا غیر موجب للعلم بالنسبة الی فروع الدین. ثم فصّل الشیخ بین ما يتعلق 
بالدي��ن وبین الأخبار، وقال للأول إنَّه إذا لم يق��م به الحجة وجب القطع على كذبه 
كام� نعلم كذب المدعي للنب��وة إذا لم يظهر عليه المعجز، فأما ع��ن الخبر: »لا يمتنع 
أن يُتَعبّ��د بالخرب� وإن لم تقم به الحج��ة كما تُعُبِّد بالش��هادات وإن لم تعلم صحتها«، 
ف��زاد الشی��خ بأن غاية ما في هذا أن يتوقف في تكذ��یب الخبر إلى أن يدل دليل عقلي 
أو شرعي على كذبه أو كذب بعضه)10(. فماذا یعني الشی��خ من لفظ »الدین«؟ فإذا 
ننظر إلی الأمثلة التی یذكرها سی��ظهر لنا أن الشی��خ أفاد من ه��ذا اللفظ ما یتعلق 
بالأص��ول العقلیة، مثًال یق��ول إن الخبر »إذا كان ظاهره يقتضي الجبر والتش��بيه أو 
أمرًا عُلِم بالدليل بطلانه ولا يمكن تأويله على وجه يطابق الحق غير متعس��ف ولا 

بعيد من الاستعمال، وجب القطع على كذبه«)11(.
فأما بالنسبة إلی الأخبار التي من باب العمل كالأخبار الواردة في فروع الدين 
فه��و یُرجِعنا الی الفصل ال��ذي يليه، وهو في ذكر الخبر الواحد، فیقول الشی��خ في 
ه��ذا الفصل)12(، مع تخصیص الحجیة بالعبادات، »الا أن ذلك موقوف على طريق 
مخص��وص وهو ما يروي��ه من كان من الطائفة المحقة ويخت��ص بروايته ويكون على 
صفة يجوز معها قبول خبره من العدالة وغيرها«. ثم بس��ط الشیخ دائرة المقبولات 
: »و نحن لم  فقب��ل الأخبار وإن كان رواتها رووا أيضًا أخبار الجبر والتش��بيه، قائًال
نعتمد على مجرد نقلهم، ب��ل اعتمادنا على العمل الصادر من جهتهم وارتفاع النزاع 
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بينهم، فأما مجرد الرواية فلا حجة فيه على حال«، وقبل الشیخ أيضًا روایات رواتها 
المجرب�ة والغال�ة والواقفة والفطحية وغير ه��ؤلاء من فرق الش��يعة المخالفة)13( ، 
وكذا مراسیل لا يرسل راویها إَّال عن ثقة كما يرويه محمد بن أبي عمير وصفوان بن 
يحيى وأحمد بن محمد بن أبي نصر وغيرهم من الثقات الذين عرفوا بأنهم لا يروون 

نْ يوثق به)14(.  ولا يرسلون إَّال عمَّ
فبالنس��بة ال��ی احادیث نقصان ش��هر رمضان مثًا�لً� ینتقد الشی��خ الأحاديث 
كشیخه المفید والسید المرتضی، لكنه لا یشیر الی ضعف الأسانید ورواتها، فیقول: 
إن الخبر موجود في الشواذ من الأخبار أو مختلف الألفاظ مضطرب المعاني، ویزید 
 ، الشیخ أنه »لو سلّم من جميع ما ذكرناه لكان خبًرا واحدًا لا يوجب علًام ولا عمًال

وأخبار الآحاد لا يجوز الاعتراض بها على ظاهر القرآن والأخبار المتواترة)15(.
ویتأك��د الشی��خ منهج��ه هذا عن��د تعلیله ذك��رَ التعدي��ل والتجري��ح في كتابه 
: »لأن كثيًرا من مصنفي أصحابن��ا وأصحاب الأصول ينتحلون  الفهرس��ت قائًال
المذاهب الفاس��دة، وإن كانت كتبهم معتمدة« )16(، فحینئذ یظهر منهج الشی��خ في 
نقد الحدیث مُضطربًا أحیانًا، فلهذا ینتقده الش��هید الثاني)17(  في البحث عن العمل 
بالحس��ن: اشرت�طوا في قبول الرواية الإيمان والعدالة، كما قطع ب��ه العلامة في كتبه 
الأصولي��ة وغيره، والعجب أن الش��يخ  اشرت�ط ذلك أيضً��ا في كتب الأصول 
ووقع له في الحديث وكتب الف��روع الغرائب. فتارة يعمل بالخبر الضعيف مطلقًا، 
حتى أنه يخصص ب��ه أخبارًا كثيرة صحيحة، حيث تعارضه بإطلاقها وتارة يصرح 
ب��رد الحديث لضعفه وأخرى يرد الصحيح، مُعَلًِّال بأنه خبر الواحد لا يوجب علًام 

، كما هي عبارة المرتضى. ولا عمًال
فینتج من كلمات العلماء المذكورین أن قدماء الأصحاب یعتمدون الأحاديث، 
إما للش��هرة وإما لاعتقاده��م أن الأحاديث غالبًا توافق القرائ��ن العقلیة والعرفیة 
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كالسید المرتضی وإما تعبّدًا وهو كان یلزم عمًال شرعًّیا لا بدّ منه كالشیخ الطُّوسّي، 
فالنق��د عنده��م هو ع��رض الحدیث عل��ی هذه القرائ��ن ولا یوج��د عندهم النقد 

السندي كما شاع عند المتأخرین.
یوج��د عند الفقهاء بعد شی��خ الطائفة موارد من النقد الس��نديّ كما ینتقد ابن 
إدریس الحلّي )ت 598هـ( بعضَ الأحاديث؛ لأن الروایة مرسل أو راویها فطحيّ 
المذهب)18(. وهذا المنهج عند ابن إدریس نادر؛ لأنه كأكثر الفقهاء المتأخرین یذهب 
في بح��ث حجیة الآحاد مذهب السی��د المرتضی فیعتق��د أن »أخبار الآحاد لا تثمر 
«)19(. وأما المحقق الحلّي )ت 676هـ( فهو أحیانًا یشری� الی ضعف  علًا�مً� ولا عمًال
س��ند الحدیث بأن الراوي واقفي أو فطح��ي أو غیرهم)20(. هذا وقد ینجبر ضعف 
السند عند المحقق بعمل الأصحاب وفتواهم أو وثاقة الراوي مع فساد مذهبه)21(. 
ا في آرائه عند م��وارد معدودة كما ضعّ��ف بعض الأحاديث  ویظه��ر تعارضً��ا بدوًّی
لوجود عمار بن موسی الساباطي وعلی بن أبي حمزة البطائني)22( ، وعمل بروايتهما 

أحیانًا لقبول الأصحاب وانضمام القرينة)23(. 
فنح��ن نبحث عن ه��ذه التعارضات عند البح��ث عن منه��ج العلامة الحلّي، 
لكن نذكر قول المحقق نفسه في رفع التعارض هاهنا، فإنه قال لوجه العمل بروایة 
علي بن حمزة الواقفي وعام�ر الفطحي: الوجه الذي لأجله عمل برواية الثقة قبول 
الأصح��اب وانضمام القرينة، لأنه ل��ولا ذلك، لمنع العقل من العمل بخبر الثقة، إذ 
لا وث��وق بقوله. وهذا المعنى موجود هنا، فإن الأصحاب عملوا برواية هؤلاء كما 
عمل��وا هناك. ولو قيل: فقد رُدَّ رواية كل واح��د منهما في بعض المواضع، قلنا: كما 

رَدّوا رواية الثقة في بعض المواضع متعللين بأنه خبر واحد)24(.
إنَّ منه��ج نقد الحدیث قبل العلامة الحيّل� كان یُبتنی علی القرائن العقلیة، مع 
إش��ارات للتضعیفات السندیة التي كانت تزید بعد الشیخ الطُّوسّي تدریجيًّا. وهذا 



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

87

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

87

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

8787

أ. سعيد شفيعي

87

یظه��ر من كلام�ت المحقق الحلّي في نظره ع��ن حجیة الخبر الواح��د، إذ یتأكد عمل 
الأصح��اب والقرائ��ن ویحذر من الإفراط والتفریط في قب��ول الخبر أو ردّه: »أفرط 
الحشوية في العمل بخبر الواحد حتى انقادوا لكلّ خبر ... وأفرط آخرون في طرف 
رد الخبر حتى أحال اس��تعماله عقًال ونقًال والتوس��ط أص��وب، فما قبله الأصحاب 
أو دل��ت القرائ��ن على صحت��ه عُمِل به وما أع��رض الأصحاب عنه أو ش��ذ يجب 
اطراح��ه«، فیقول المحقق الحلّي بظنیة الآحاد، ویس��تند إل��ی الآیات القرآنیة كقوله 
تعالى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ﴾ وقوله: ﴿ ڑ ڑ ک ک ک ک گ ﴾)25(.
كان طلیع��ة النق��د الس��نديّ للحد��یث كمنه��ج عن��د المتأخرین، كت��اب حلّ 
الإشكال في معرفة الرجال لجمال الدين أحمد بن موسى بن جعفر بن طاوس الحلي 
)ت 673 ه��ـ(، فهو كان أس��تاذًا للعلاَّمة الحلّي وابن داود الحيّل�. فإنَّ هذا الكتاب 
وا ابنَ طاوس  أول تأليف شيعي في علم الدراية عند كثیر من الباحثین)26( ، وقد عدُّ
ل مَنْ ابتكر تقسيم المصطلحات الجديدة في تقسيم الحديث إلى أربعة أقسام. وقد  أوَّ
أخ��ذ عن هذا الكتاب كلّ من العلامة الحلي في كتابه خلاصة الأقوال وابن داود في 
كتاب الرجال. وكانت نسخة الأصل عند الشهيد الثاني وانتقلت بعد وفاته إلى ابنه 
صاحب )المعالم( الذي كتب عليه كتاب التحرير الطاوسي. فوصلت هذه النس��خة 
أيضا إلى يد الملا عبد الله الشوشتري فاستخرج ما كان فيها من كتاب الضعفاء لابن 
الغضائري. وبقيت هذه النس��خة إلى عصر العلام��ة المجلسي، ولكن لا توجد بعد 

ذلك أية معلومات عنها أو عن النسخ الأخرى لهذا الكتاب)27(.
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منهج النقد السندي عند العلامة الحليّ
ینظ��ر كلّ من الاسرت�آبادي والحر العاملي إلی منه��ج المتأخرین من عین ناقد، 
و��یراه متأثرًا بمناهج قدماء الإماميَّة العقل��یة. فینظر الحر العاملي الی آثار الرجالیة 
التي ظهرت بید العلامة الحلّي واس��تاذه جمال الدین بن طاوس وغیرهما، فیسمیهم 
: »ثم لما نش��أ ابن الجنيد وابن أبي  المتجددین لمنهج القدماء)28( ویقول الاسرت�آباديُّ
عقيل في أوائل الغيبة الكبرى طالعًا كتب الكلام وأصول الفقه للمعتزلة ونسجا في 
الأكثر على منوالهم، ثم أظهر الش��يخ المفيد حسن الظن بهما عند تلامذته - كالسيد 
الأجل المرتضى ورئيس الطائفة - فش��اعت القواعد الكلامية والقواعد الأصولية 

المبنية على الأفكار العقلية بين متأخري أصحابنا«)29( .
وإنّ العلامة الحلّي یخالف مناهج القدماء العقلیة أحیانًا، فمثًال یقول في حجیة 
الخرب� الواحد: »خبر الواحد: ه��و ما يفيد الظن، وإن تع��دد المخبر. وهو حجة في 
الرش�ع، خلافا للس��يد المرتض�ى ولجماعة لنا. فإن خرب� الواحد مقب��ول في الفتوى 
��ه يتضمن دفع ضرر مظن��ون، فيكون  والش��هادات، م��ع انتفاء العل��م. وأيضًا فإنَّ
واجب��ا. ولأن جماعة من الصحابة عملوا بأخبار الآحاد ولم ينكر عليهم أحد فكان 

إجماعًا«)30( .
فیظه��ر من هذه العب��ارة أن حجیة الخبر مقبول عن��ده، وإن كان ظنًّیا، فیقرب 
العلام��ة من شی��خ الطائف��ة، كما یظهر م��ن بحثه عن الاخب��ار الم��ردودة أنه یعتقد 
حج��یة الخبر تعبّدًا في الأعمال الشرعیة كالشی��خ في العدة. فیق��ول العلامة أنّ خبر 
الواح��د إذا اقتضى علما ولم يوج��د في الأدلة القاطعة ما يدل عليه، وجب رده؛ لأنه 
اقتض�ى التكلي��ف بالعلم ولا يفيده فيلزم تكليف ما لا يط��اق. وإن اقتضى العمل، 
وج��ب قبوله وإن عمت به البلوى)31(. فهذا یعني أنه یقبل الخبر الواحد في الفروع 
والأح��كام التي یحتاج الناس إلی العمل بها رفعًا لتكالیفهم الشرعیة، أما بالنس��بة 
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إلی الموضوعات العقلیة فإن العلامة یرد الأخبار إذا تعارضت معه الأدلة القاطعة 
العقلیة.

یكت��ب العلام��ة كتابیه )خلاصة الأق��وال( و)أيًاح الاش��تباه( لتبینی مواضعه 
الرجالیة في النقد السنديّ للروایات، فیقول في مقدمة الخلاصة: »أما بعد، فإن العلم 
بحال الرواة من أساس الأحكام الشرعية وعليه تبتني القواعد السمعية، يجب على 
كل مجتهد معرفته وعلمه ولا يس��وغ له تركه وجهله، إذ أكثر الاحكام تس��تفاد من 
الأخب��ار النبوية والروايات ع��ن الأئمة المهدية - عليهم أفض��ل الصلوات وأكرم 
التحي��ات - فلا بد من معرف��ة الطريق إليهم، حيث روى مش��ايخنا رحمهم الله عن 
الثقة وغيره ومن يعمل بروايته ومن لا يجوز الاعتماد على نقله«)32(. ویعلّل تس��میة 
كتابه »الخلاصة« بأنّ هذا الكتاب تلخیص من كتابه الكبير المس��مّى »كشف المقال 
في معرف��ة الرجال«، ال��ذي لم یصل الی عصرنا الح��اضر)33(. ومنهجه في الخلاصة 
أنّه رتب رواة الحدیث على قس��مين: قس��م فيمن اعتمد على روايته أو ترجح عنده 
قبول قوله؛ وقسم فيمن ترك روايته أو توقف فيه)34(. ويشترط شروطًا لقبول خبر 

الراوي كالبلوغ والعقل والإسلام والعدل والضبط)35(.
ه��ذه الأقوال م��ن العلامة تُؤكّد أهمیة الس��ند عنده، كما س��لك طریق العلامة 
نفس��ه زمیل آخر لابن طاوس یعنی الحسن بن علي بن داود الحلّي في كتابه الرجال. 
فهو أيضًا یبني كتابه علی أساس الاعتماد أو عدمه علی الراوي ویقول عن مسلكه: 
»وب��دأت بالموثقني� وأخ��رت المجروحني� ليكون الوضع بحس��ب الاس��تحقاق 
والترتي��ب بالقص��د لا بالاتف��اق«)36(. ه��ذا ومؤلف��ا الفهرس��تین یعن��ي النجاشي 
والطُّ��وسّي یؤك��دان التصانیف والتألیف��ات، ویجعلان وثاقة ال��راوي أو ضعفه في 

الدرجة الثانية من الأهمیة. 
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منهج العلامة في نقد الحدیث
سلك العلامة في بعض مواضع كتبه مسلكَ القدماء، فوصف أحادیث بعض 
ال��رواة بالصحة؛ لأنهم ممن أجمعوا على تصحيح ما يص��ح عنهم، أو وثقهم العلماء 
وإن كان��وا م��ن الفطحية أو الواقف��ة أو الفرق الأخ��ری من غیر الإماميَّ��ة. فمثًال 
یص��ف طریق ابن بابویه إلى أبي مري��م الأنصاري صحيحًا، وإن كان في طريقه أبان 
ب��ن عثمان وهو فطح��ي، لأن الكشي قال: »ان العصاب��ة اجتمعت على تصحيح ما 
يصح عنه«)37(، ویصحح حدیثً��ا في طريقه أبان بن عثمان لقول الكشي الآنف)38(. 
وكذا یعدُّ عمرو بن س��عيد ثقةً، وإن قيل عنه أنه كان فطحيًّا)39(، ویكتب الحدیث: 
»وه��ذا الحدي��ث وإن كان في طريق��ه الحسني� بن المخت��ار وهو واقف��ي إلا أن ابن 
عقدة وثقه«)40(، وبالنس��بة الی نقصان شهر رمضان، یذهب العلامة مذهب شیخ 
الطائفة)41( فلا یس��تند الی ضعف الس��ند، بل یذكر قول الش��يخ بعدم وجود خبر 
حذيفة بن منصور في شيء من الأصول أو یقول: إن الحدیث خبر واحد لا يعارض 

القرآن والأخبار المتواترة.
خلافً��ا لهذا المنهج، یصف العلامة بعضَ الأحاديث بالضعف؛ لأن في طریقها 
: »والحديث الأول ال��ذي رواه ابن بابويه ضعيف،  راويً��ا غیر إمامي، فیق��ول مثًال
فإن سام�عة واقفي«)42(، ویطعن س��ند حدیث آخر في طريقه عثمان بن عيسى وهو 
واقف��ي)43(  أو یص��ف رواي��ة ضعيف��ة الس��ند لأن في طريقه طلحة وه��و بتري)44(  
ویصف حديثين بالضعف س��ندًا؛ لأن الأول مرس��ل والثاني راوية ابن عقدة وهو 
زي��دي)45(  ویمن��ع حدیثین م��ن الصحة؛ لأن في طریقیهما أحم��د بن هلال وهو من 
الغلاة)46( وغيره )47(؛ وبالنسبة الی تنویعه الأحاديث فهو يصفها بالحدیث الحسن 

أو الصحیح أحیانًا)48(. 
وأعج��ب من ذلك أنه یصف روا��یة بالصحة لعدالة راويها ویجرح حدیثًا آخر 
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مع وجود الراوي نفس��ه في الطریق، فمثًال قال في مس��ألة ظهور فسق إمام الجماعة: 
إن حدي��ث عب��د الله بن بكري� صحيح مع أنه فطحي، فاس��تند إلى ق��ول الكشي في 
أصح��اب الإجماع وكذا قول الكيش� عن العياشي: »عبد الله ب��ن بكير وجماعة من 
الفطحي��ة، كعام�ر الس��اباطي وعلي بن أس��باط والحس��ن بن علي بن فض��ال فقهاء 
ةِ الس��ند لأن »في طريقه عبد الله بن بكير  أصحابن��ا«)49( وإنه یمن��ع حدیثًا من صحَّ
وه��و فطحي«)50(. أو یضعف س��ند رواي��ة »لأن في طريقها ابن فض��ال وابن بكير 
وهما فطحيان)51(. ویكتب عن حدیث: »إنها ضعيفة السند فإن غياثًا هذا بتري فلا 
تعوي��ل على روايته«)52(، ویكتب لغ��یاث في موضع آخر: »لأنا نقول: إن غياثًا وإنْ 

قُوهُ فيغلب على الظنِّ ما نقله«.  ا إَّال أنَّ أصحابَنا وَثَّ كان بتريًّ
مة كثری� التألیف قیل عنه: »إن��ه وزع تصنيف  فام� هذا مس��ألة مغلقة لعالم عَّال
اسً��ا مع ما كان  العلامة على أيام عمره من ولادته إلى موته، فكان قس��ط كل يوم كُرَّ
عليه من الأشتغال بالإفادة والاستفادة والتدريس والأسفار والحضور عند الملوك 
والمباحث��ات م��ع الجمهور ونحو ذلك من الأش��غال، وهذا ه��و العجب العجاب 
الذي لا ش��ك فيه ولا ارتي��اب«)53(. وانتقد الش��هید الثاني ع��دم انضباط العلامة 
كما قال عن الشی��خ: »والعلامة كالش��يخ لا ينضبط مذهبه في العمل بالرواية، وفي 
أص��ول الفقه اشرت�ط في الراوي الايمان والعدالة، وفي ف��روع الفقه له آراء متعددة 

منها قبول الموثق كما هنا، بل ما هو أدنى مرتبة منه«)54(. 
وقال الخوانس��اري نقًال عن روض��ة العابدين عن بع��ض شراح التجريد »أن 
للعلامة نحوا من ألف مصنفّ كتب تحقیق، وكان لا يكتفي بمصنف واحد في فن 
من الفنون، لما كان فيه من كثرة تجدد الرأي والتلون والاجتهاد«)55(. وقد ذكر المولى 
التقي المجلسي في أواخر الجلد الثاني من الشرح الفارسي على الفقيه: أنه اش��تهر أن 
فخر المحققين رأى العلامة في النوم وسأل عما مضى عليه، فأجاب: بأنه لولا كتاب 
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الأفين وزيارة قبر الحسين × لأهلكتني الفتاوى. ولا يبعد أن يكون الإهلاك من 
جهة الاستعجال)56(.

وقال البحرانّي: كان لاستعجاله في التصنيف وكثرة مؤلفاته يرسم كلما ترجح 
عن��ده وقت التأليف ولا يراجع ما س��بق له فيقع منه تخال��ف بين الفتاوى، ولذلك 
طعن عليه بعض المتحذلقين الذين يحبون أن تشيع الفاحشة في الذين آمنوا وجعلوا 
ذلك طعناً في أصل الاجتهاد، وهو خروج عن مذهب الصواب والسداد وإن غلط 
بعض المجتهدين على تقدير تسليمه لا يستلزم بطلان أصل الاجتهاد متى كان مبنيًّا 

على دليل الكتاب والسنة إنتهى.
نقول مخالفة العلماء فتاواهم السابقة في كتبهم بتجدد اجتهادهم خارج عن حد 
الحرص� وقد جعل له العلماء بحثا خاص��ا في باب الاجتهاد والتقليد وليس العلامة 
أول م��ن وق��ع منه ذلك)57(. استحس��ن ق��ول البح��راني كلّ من الخوانس��اري)58(  
والأمین، إذ قال: »وجعل بعض الاخبارية وذلك طعناً عليه خروج عن الإنصاف 
ونع��م ما أجاب ب��ه صاحب اللؤلؤة وهو م��ن الأخباريين المعتدلني� عن ذلك كما 

سمعت)59(.
أما ما نقل عن السام�هيجي: إن من وقف على كتب اس��تدلاله وعرف حقيقة 
تفصيل��ه وإجماله وغاص في بحار مقاله، وقف على العجب من كثرة الاختلاف في 
أقواله وعدم التثبت في الاس��تدلال ح��ق التثبت وعدم الفحص في الأحاديث حق 
التفح��ص«)60( ، لا یثب��ت عند أكثر العلماء، ولهذا أش��ار القائل نفس��ه إلى عذره في 
ذلك: إن الرجل لا ينكر علمه الغزير ولا يخفى حاله على الصغير والكبير، لكنه - 
ة نظره وفهمه   - كان من شدة حرصه على التصنيف واستعجاله في التأليف وحِدَّ
وغزارة فهمه وعلمه، لا يراجع وقت جريان القلم أصول المسائل التي بلغها قلمه، 
ب��ل يكتب كلما - في تلك الحال - وصل إليه فهم��ه وأحاط به علمه وإن ناقض ما 
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سبق وعارض ما س��لف)61(. وقال التنكابني: ولا يخفى أن العلامة لاستعجاله في 
التصنيف وس��عة دائرته كانت طريقته في التأليف أن كل ما يرتسم في ذهنه يثبته بلا 
مراجعة أقواله المتقدمة حتى إذا خالفت أقواله السابقة، وعلى هذا طعن المخالفون 
عليه. وهذا القول س��اقط م��ن درجة الاعتبار؛ لأن المناط عند انس��داد باب العلم 
الظن وتجديد الرأي حس��ن للمجتهد، ومثل هذا التخالف بين الأقوال كان للشيخ 

الطوسي أيضًا)62(. 
فال� یخف��ی أن ما نح��ن بصدده م��ن مناهج نقد الحد��یث التی یبن��ی علی نقد 
الس��ند غالبًا غیر ما ق��یل من اختلاف الأقوال والفتاوی، ب��ل بإمكاننا أن نعدَّ هذه 
الاضطراب��ات عند العلامة نوعًا من التخلیط بین النظر��یة والعمل. فبداعة نظریة 
النقد الس��ندي من جهة وتأثیره المتش��تت في الفتاوی الفقه��یة من جهة، یجعل آراء 
العلام��ة مضطربً��ا)63(. والجدير بالذك��ر أن هذا غیر ما ذكره بع��ض الرجالینی من 
اش��تباهات العلامة في الرجال أيضًا. قال ابو الهدى الكلباسي)64(  عن الاش��تباه في 
الخلاصة: إنه قد وقع له في الخلاصة اشتباهات متوفرة ولا وجه لكثير منها، إَّال قلة 
التأمل وشدة العجلة، كما هي طريقته المستقرة في مصنفاته المتكثرة. فذكر عددًا من 
موارده)65( ،وذكر بعض اشتباهات العلامة في )الخلاصة( أبو المعالي الكلباسي)66(.

أثر تنویع الحدیث في نقد الحدیث
ع��ت آراء العلام�ء بع��د العلامة ح��ول التنو��یع الأربع للحد��یث، صورةً  تنوَّ
ونظریة. فبالنس��بة الی التعر��یف الصوري، زاد بعضهم نوعًا خامسً��ا هو القوی. 
جع��ل الش��هید الأول في الذكری)67( الق��ويّ نفس الموثق فق��ال: »والموثق ما رواه 
من نص على توثيقه مع فس��اد عقيدته ويس��مى القوي« وأضاف: وقد يراد بالقوي 
مروي الإمامي غير المذموم ولا الممدوح، أو مروي المش��هور في التقدم غير الموثق. 
والضعيف يقابله، وربما قابل الضعيف الصحيح والحس��ن والموثق. ثم زاد الشهید 
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الث��اني في التعريفات الثلاثة قيودا أخرى فعرف في بداية الدراية الصحيح بما اتصل 
س��نده إلى المعص��وم بنقل الع��دل الإمامي عن مثل��ه في جميع الطبق��ات وإن اعتراه 
ش��ذوذ. وعرف الحس��ن بما اتصل كذلك بإمامي ممدوح من غري� نص على عدالته 
في جميع مراتب��ه أو بعضها مع كون الباقي بصفة رجال الصحيح. وعرف الموثق بما 
دخل في طريقه من نص الأصحاب على توثيقه مع فس��اد عقيدته، لم يش��تمل باقيه 
عىل� ضع��ف، وقال في تعريف الضعيف: »إنه ما لا يجتم��ع فيه شروط أحد الثلاثة 

المتقدمة«)68(.
فأما بالنسبة إلی النظریة، كان الاختلاف في حجیة الصحیح فقط أو الصحیح 
والحس��ن أو الصح��یح والموثق، وذكر الش��هید الثاني أن بعض الفقه��اء فصّلوا في 
الحس��ن كالمحقق في المعتبر والش��هيد في الذكرى، فقبلوا الحس��ن ب��ل الموثق. وربما 
ترقوا إلى الضعيف أيضًا، إذا كان العمل بمضمونه مش��تهرًا بين الأصحاب، حتى 
قدموه حينئذ على الخبر الصحيح، حيث لا يكون العمل بمضمونه مشتهرًا)69(، أما 
بعض آخر شدّدوا في النقد السندی وبالاخص المحقق الأردبيلّي وتلمیذاه صاحب 

المعالم وصاحب المدارك، فنحن ندرس آراءهم فیما بعد.

الشهید الأول 

یردّ شمس الدين محمّد بن المكّي العاملي المعروف بالشهید الأول )ت 786هـ( 
الحدیث أحیانًا بضعف س��نده، مثًال یقول في روایة حول لباس الش��هید بأن رواتها 
رج��ال الزيدي��ة فهي ضعيفة)70(، فأما ما هذا دیدنه في نقد الحدیث، فهو یشری� الی 
ضعف الحدیث ثم یس��تند إلی الش��هرة فیعتبرها جابرًا للضعف كثیًرا)71(. ویقول 
إنَّ عمل الأصحاب يجبر ضعف الس��ند)72( ، أو ضعف الس��ند لا يضر مع الشهرة 
في العمل والتلقي بالقبول)73(. أو في خبر أن »طريق الخبر فيه موس��ى بن بكر وهو 

واقفي مع معارضته بأشهر منه وأصح طريقا وفتوى الأصحاب«)74(. 



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

95

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

95

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

9595

أ. سعيد شفيعي

95

فالش��هید يبح��ث ع��ن الش��هرة وفت��وی الأصح��اب، فهو رص�یح في مقدمة 
الذك��ری)75( ب��أن الخبر الواح��د مقبول عن��ده بشروط��ه، والشروط هي الش��هرة 
والاعتضاد بدلیل قطعي كفحوى الكتاب أو المتواتر أو عمومهما أو دليل العقل أو 
. ولهذا قبلت الأصحاب مراسيل ابن أبي عمير وصفوان بن يحيى وأحمد  كان مقبوًال
اب��ن أبي نصر البزنطي، لأنهم لا يرس��لون إَّال عن ثقة. ويرد الخبر لمخالفة مضمونه 
القاطع من الكتاب والسنة والإجماع لامتناع ترجيح الظن على العلم، أو بإعراض 
ل  الأكثر عنه، أو معارضة أقوى إسنادًا أو متناً أو مرجحًا لوجوه المرجحات. ويُؤَوِّ
ما يمكن تأويله. وفوق هذا یقول عن نقد الحدیث: »وقد كفانا الس��لف رحمهم الله 

مؤنة نقد الأحاديث وبيان هذه الوجوه«)76( .

الشهید الثاني

یذهب زين الدين بن علی الجَبَعي العامليُّ المشهور بالشهید الثاني )ت 966هـ( 
في كتاب��ه )الرعاي��ة()77( إلی أن الش��هرة لا تكفي في جبر الخرب� الضعيف. فقال إن 
الأكثر یمنع��ون العمل بالحدیث الضعیف مطلقًا وأجازه جماعة كثيرة مع اعتضاده 
بالش��هرة روایة أو فت��وى بمضمونها في كتب الفقه، لقوة الظ��ن بصدق الراوي في 
جانبه��ا. وبهذا اعتذر للش��يخ  في عمل��ه بالخبر الضعيف وه��ذه حجةُ من عمل 
بالموث��ق بطريق أولى. ثم ق��ال: »وفيه نظر«، وزاد أن هذا إنما يتم لو كانت الش��هرة 
متحقق��ة قبل زمن الش��يخ . والأمر ليس كذلك، فإن من قبل��ه من العلماء كانوا 
بين مانع من خبر الواحد مطلقًا كالمرتضى والأكثر، وبين جامع للأحاديث من غير 
التف��ات إلى تصحيح ما يص��ح و ردّ ما يرد. وكان البحث عن الفتوى مجردة - لغير 
. فالعمل بمضمون الخبر الضعيف قبل زمن الش��يخ، على وجه  الفريقني� – قليًا�لً�
يجرب� ضعفه، ليس بمتحقق. ولما عمل الش��يخ بمضمون��ه في كتبه الفقهية، جاء من 
بعده من الفقهاء وأتبعه منهم عليها الأكثر تقليدًا إَّال مَن ش��ذَّ منهم. ولم يكن فيهم 
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من يسبر الأحاديث وينقب على الأدلة بنفسه، سوى الشيخ المحقق ابن إدريس وقد 
كان لا يجي��ز العمل بخبر الواحد مطلقًا. فأما بالنس��بة إل��ی العمل بالخبر الضعيف 
في نحو القصص والمواعظ وفضائل الأعمال )لا في صفات الله والحلال والحرام(، 
یحسن الشهید الثاني هذا القول، حيث لا يبلغ الضعف حَدّ الوضع والاختلاق، لما 

اشتهر بين العلماء المحققين من التساهل بأدلة السنن.
فأما في كتب��ه الفقهیة فیعمل بالأحاديث مضطربًا أحیانًا، فینتقد الحدیث؛ تارة 
لجهالة الس��ند أو فساد عقيدة الراوي بأن الراوي واقفي أو عامي أو غال أو كذاب 
أو فطحي ولا یقبل جبر الضعف بالشهرة)78(. ولكن يبنى حجية الحدیث تارة على 

قبول الموثق أو على جبر الضعف بالشهرة أو عمل الأصحاب)79(. 
  م��ع كل حال، كانت مس��اعي الش��هیدین وبالأخص الش��هید الثاني لتكمیل 
مباح��ث تنو��یع الحدیث عن��د العلامة مؤث��رًا في تقویة نق��د الحدیث عن��د العلماء 
المتأخرین، فجاء بعدهما فقهاء أشد دقةً في نقد الحدیث وتمییز صحیحه من سقیمه، 

أشهرهم المقدس الأردبیلي وصاحبا المعالم والمدارك.

المحقق الأردبيليّ

إنَّ المحقق الأردبيلّي )ت 993هـ( - المشهور بالمقدس الأردبيلّي لزهده وتقواه 
– یعترب� خرب� الواحد حج��ة إن كان صحيحًا راویه العدل المعل��وم عدالته بطريق 
شرعي)80( ، ولا یقبل الحدیث الضعیف وإن كان موثقًا)81(  أو حسناً)82(. فهو ناقد 
للحدیث أحیانًا لضعف الس��ند)83( وتؤید الحدیث الضعیف أحیانًا لشهرته)84( ،أو 
قب��ول الأصحاب)85(  أو موافقت��ه للعقل)86(  أو الاجماع وغیرها م��ن القرائن)87(. 
بخال�ف هذا، فه��و لا یقبل الش��هرة والاجماع أحیانً��ا فلا یعتبره��ا جابرًا لضعف 

السند)88( ، ویرجح الإجماع علی الشهرة أحیانًا)89(.
فإنّ المحقق الأردبيلّي یذهب بقدم آخَر للنقد السندي وبعض التضعیف لنظام 
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القرائ��ن ومخالفة المش��هور الذي كان یدوم علیه الش��هید الأول والش��هید الثاني في 
كتبهما الفقهیة. وأثر منه��ج الأردبيلّي علی تلمیذیه، وبالأخص صاحب )المدارك( 
كان أكث��ر وضوحً��ا من آرائه نفس��ه في نقد الحد��یث. هذا مع أثره في توسی��ع علم 
الرج��ال وقواع��ده ، كما یظه��ر في تآل��یف تلام��یذه والرجالینی بع��ده كـ)التحریر 
الط��اوسي( لصاحب المع��الم )ت 1011 هـ( ومنهج المقال لمیرزا محمد اسرت�آبادي 
)ت 1028ه��ـ(، وكذا استنس��خ المولی عبدالله التسرت�ي )ت 1021 هـ( آراء ابن 
الغضائري الرجالیة من حلّ الإش��كال للسید بن طاوس التي وصل إلی عنایة الله 

قهبائي )ق 11( فهو كتبها في كتابه مجمع الرجال.

صاحب المعالم

یذهب ابن الشهید الثاني، الشیخ الحسن بن زین الدین )ت 1011 هـ( المشهور 
بصاحب المعالم بانسداد باب العلم في زمانه بأنه الأدلة الشرعیة الموجودة من جملتها 
خبر الواحد لا يفيد غير الظن، ولكنه خاصةً الظن الحاصل من أخبار الآحاد معتبر 
في الفقه. فهو یری أن آيات الذم عن اتباع الظن ظاهرة في الاختصاص باتباع الظن 

في أصول الدين؛ لأن الذم فيها للكفار على ما كانوا يعتقدونه)90(. 
یق��ول صاحب المعالم بحجیة الصحیح والحس��ن حتی كت��ب منتقی الجمان في 
الأحاديث الصحیح والحس��ان وق��ال في مقدمته حین الاعتراض علی »تلاشي أمر 
الحدي��ث«: إن الغل��ط والتصحيف والتحريف ش��اع في الحدیث واتس��عت طرق 
الرواي��ات من غري� التفات إلى التفرقة بين صحيح الطري��ق وضعيفه. فهو یری أن 
ه��ذا التلاشي ظه��ر نتيجة الاعتماد عىل� القرائن المقتضية لقبول م��ا دخل الضعف 
طريق��ه وتعويًا�لً� على الأم��ارات الملحقة لمنح��ط الرتبة بما فوقه، فاس��تناد صاحب 
المعالم لرأیه هذا بأقوال شی��خ الطائفة الطُّوسّي والسید المرتضی التي نقلناه في صدر 
البح��ث وتذكر أنه لم يبق لنا س��بيل إلى الاطلاع على الجه��ات التي عرفوا منها، فلا 
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جرم انسد عنَّا باب الاعتماد على ما كانت لهم أبوابه مشرعة)91(. ثم ذكر أن الحدیث 
الموث��ق شريك للحس��ن في المقتضى لضمه إلى الصحيح وهو دلال��ة القرائن الحالية 

على اعتباره غالبًا، أما التدبر يقضى برجحان الحسن علي الموثق)92(.

صاحب المدارك

یذهب ابن أخت الشی��خ الحسن، السی��د محمد بن علی العاملّي الموسويّ )ت 
1009ه��ـ( المع��روف بصاحب المدارك، أش��د طریقًا في النقد الس��ندي. إنه یُمدَح 
بنق��ل الروایة كامًا�لً� ودقة النقل ول��ذا یعدُّ كتابه مدارك الاح��كام في شرح شرائع 
الاسلام من الكتب المعتمدة في نقل الروایة. والسید العاملّي ردّ اكثر الأحاديث من 
الموثق��ات والضعاف، لأنه يرى ضعف ما يرويه غري� الإمامي الاثني عشري وقد 

صرح بذلك في موارد كثيرة من كتاب المدارك وكذا نهایة المرام)93(.
فالعاملي یتذكر ضعف الأسانید مكررًا)94(  بأن راوي الحدیث واقفي أو فطحي 
أو مجه��ول أو ك��ذاب أو عامي وغیره��ا من علل ضعف الس��ند)95(. لكنه ن��ادرًا ما 
یتمسك لتقویة الحدیث بالقرائن، فمثًال یقول في موضع: وهذه الروايات وإن كانت 
لا تخلو من قصور من حيث السند، لكنها مستفيضة مؤيدة بعمل الأصحاب وسالمة 
ع��ن المعارض فيتج��ه العمل بها)96(. فه��ذا القول معارض لمنهجه المت��داول في آثاره 
وخصوصا إن ننظر الی قوله لردّ العمل بالحدیث بعمل الأصحاب، فإنه یذكر قول 
صاحب المعتبر في وجه العمل بروایة علي بن أبي حمزة وعمار بن موسی ساباطي الذي 

نقلناه فیما قبل ویردّه بأدلة منها: »فإن عمل الأصحاب ليس حجة«)97(.
نح��ن ذكرن��ا آراء العلام�ء لتوجیه ه��ذه التعارض��ات عند البحث ع��ن أقوال 
العلام��ة الحلّي ولكن بالنس��بة الی صاحب المدارك نتأك��د أن العمل بالقرائن قلیل 
ا عنده، وبإمكاننا أن نذكر تس��ویغات له)98( ، فلا ینافي هذا منهجه الش��دید في  جدًّ
النقد الس��ندي. فنحن إن سرب�نا الأحاديث التي یُضَعَّف بالنقد الس��ندي كما قال 
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صاحب المدارك، یصل الی مئة حدیث بالنسبة إلی الكتب الأربعة فقط)99(. ولعلَ 
ك الأخباریة الی المخالفة لنقد أحادیث الشی��عة حتی منعوا تنویع الحدیث  هذا حَرَّ

من أصل.

الأخباریون ومنعهم نقد الحدیث

إنّ م��ن أصول الأخبارینی المتأخرین الفكریة وعلی رأس��هم الميرزا محمّد أمين 
ی الاسترآبادي كتابه  الاسرت�اباديّ )ت 1033هـ(، هي المنع من اتباع الظن. یس��مِّ
الفوائ��د المدني��ة في الرد على م��ن قال بالاجته��اد والتقليد أي اتب��اع الظن في نفس 
الأح��كام الإلهي��ة )ص 29(، وكان ��یری أن قدماء الأصحاب كالشی��خ الطُّوسّي 
والسی��د المرتضی یمنعون م��ن العمل بخبر ظنيّ؛ لأنهم تمكن��وا من أخذ الأحكام 

بطريق القطع عن الأئمة^ وهذا اختیار المحقق الحلي وابن إدريس)100( .
ث��م إنّ خبر ال��راوي الثقة عند الاسرت�آبادي موجب للعل��م؛ »لأن خبر الثقة 
في الرواي��ة فرد من أفراد الخبر المحفوف بالقرينة الموجب��ة للعلم والقطع« )الفوائد 
المدني��ة، ص107(. هذا من جهة ومن جه��ة آخر أحاديث الكتب الأربعة وغيرها 
م��ن الكتب المتداولة كله��ا صحیحة والطرق المذكورة في تل��ك الكتب إنما ذكرت 
لمجرد التبرك باتصال الس��ند وباتصال سلس��لة المخاطبة اللس��انية إلى مؤلفي تلك 
الأص��ول ولدفع تعيير العامة أصحابنا ب��أن أحاديثهم مأخوذة من أصول قدمائهم 
وليس��ت بمعنعنة)101( ، فیری الاسرت�آباديُّ أن معنى الصحيح عند القدماء مغاير 
لم��ا اصطلح عليه المتأخ��رون - یعني العلامة الحلّي ومَنْ تبع��ه - وهذا الاصطلاح 
المش��تمل عل��ی تنویع الحد��یث بالأنواع الأربعة عىل� وفق اصطال�ح العامة. فهو 
یستش��هد بكلام السی��د المرتضی بأنه أكثر أخبارنا المروية في كتبنا معلومة مقطوعة 
على صحتها فهي موجبة للعلم مقتضية للقطع وكذا بأقوال مؤلّفي الكتب الأربعة 

لشهادتهم بصحة أحادیثهم وتأییدها بالقرائن الموجبة للقطع)102(.
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فإنه یری أن تنویع الحدیث مأخوذ من كتب العامة لأنهم معظم أحاديثهم من 
باب خرب� الواحد الخالي عن القرائن الموجبة للقطع ب��ورود الحديث عن النبي| 
فاضط��روا إلى التقس��يم المذكور وما يتعلق ب��ه من الأحكام. ثم لما نش��أ ابن الجنيد 
واب��ن أبي عقيل في أوائل الغيبة الكبرى طالعًا كتب الكلام وأصول الفقه للمعتزلة 
ونس��جا في الأكثر على منوالهم، ثم أظهر الشيخ المفيد حسن الظن بهما عند تلامذته 
- كالس��يد الأجل المرتضى ورئيس الطائفة - فشاعت القواعد الكلامية والقواعد 
الأصولي��ة المبنية على الأفكار العقلية بين متأخ��ري أصحابنا. حتى وصلت النوبة 
إلى العلام��ة ومن وافقه من متأخ��ري أصحابنا الأصوليين، فطالع��وا كتب العامة 
لإرادته��م التبح��ر في العلوم أو غري�ه من الأغ��راض الصحيح��ة وأعجبتهم كثير 
م��ن قواعدهم الكلامية والأصولية الفقهية والتقس��يمات والاصطلاحات المتعلقة 

بالأمور الشرعية ، فأوردوها في كتبهم)103(.
فه��ذا یعنی المنع من نقد الحدیث كلًّیا للاعتام�د بالكتب المؤلفة ومصنفیها، ثمّ 
ون بالاخبارینی منهم الحر العامليُّ والشیخ البحراني. ذهب هذا المسلك الذین یسمَّ

��یری الشی��خ محم��د بن الحس��ن الح��ر العامل��ی )ت 1104 ه��ـ( أيضًا صحة 
احادیث الكتب الأربعة، ویستشهد لقوله بقول الشيخ بهاء الدين العاملي في مشرق 
الشمسين )ص269-270( لقرائن صحة الحدیث عند القدماء وكذا قول البهائي 
في الوج��یزة وحبل المتین لضبط الأحاديث مهذبة مش��تملة على الأس��انيد المتصلة 
بأصح��اب العصم��ة ^)104( ، فهو یذكر في الفائدة التاس��عة من خاتمة الوس��ائل 
أدل��ة على صحة أحاديث الكتب المعتمدة تفصيًال وضعف الاصطلاح الجديد على 
تقس��يم الحديث إلى صحيح وحسن وموثق وضعيف، الذي تجدد في زمن العلامة 

وشيخه أحمد ابن طاوس)105(.
ويذكر الشی��خ یوس��ف المحدث البحرانيُّ )ت 1186 ه��ـ( أن الأصل في تنويع 
الحديث إلى الأنواع الأربعة المش��هورة هو العلامة أو ش��يخه جمال الدين بن طاوس، 
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وأما المتقدمون فالصحيح عندهم هو ما اعتضد بما يوجب الاعتماد عليه من القرائن 
والأمارات التي ذكرها الش��يخ في كتاب )العدة()106(. فیسعی البحراني إلى أن یتخّذ 
موضعًا وس��طًا بین المجتهدين والأخباريين لأن »بس��ط كل من علماء الطرفين لسان 
التش��نيع على الآخر«، والحقُّ الحقيقُ بالاتباع ما سلكه طائفة من متأخري المجتهدين 
كالعلام��ة محمد باق��ر المجلسي وطائفة ممن أخذ عنه. فهو رض�یب الصفح غالبًا عن 
الكلام في أس��انيد الأخب��ار والطعن فيها، ویق��وّي أدلة ترج��یح القرائن علی النقد 
الس��ندي وبطلان تنویع الحدیث بدلائل، كما فعله الاسترآباديُّ والحر العامليُّ  قبله. 

فهو يرى إمكان ورود التقیة في الروایات وعدم الدسّ والجعل فیها)107(.
وقال الشی��خ البحرانيُّ عن الشيخ حس��ن صاحب )المعالم(، وكذلك ابن أخته 
الس��يد محمد صاح��ب )المدارك( بأنهما »قد س��لكا في الأخبار مس��لكًا وعرًا ونهجًا 
عرًس�ا«. أما الس��يد محم��د صاحب المدارك فإن��ه رد أكثر الأحاديث م��ن الموثقات 
والضع��اف باصطلاح��ه. وأما خاله الش��يخ حس��ن »ف��إنَّ تصانيفه عىل� غاية من 
التحقي��ق والتدقي��ق إلا أن��ه بما اصطل��ح عليه في كت��اب )المنتقى( م��ن عدم صحة 
الحدي��ث عنده إَّال ما يرويه الع��دل المنصوص عليه بالتوثيق بش��هادة ثقتين عدلين 
��ا في عويل من أصل ه��ذا الاصطلاح الذي هو إلى الفس��اد أقرب  وأن��ت خبير بأنَّ
م��ن الصلاح، حيث أن اللازم منه لو وقف عليه أصحابه فس��اد الشريعة فإنه متى 
كان الضعي��ف باصطلاحهم مع إضافة الموثق إليه كام� جرى عليه في المدارك ليس 
بدليل شرعي«، ویشری� البحراني إلی عدم الاس��تغناء عن الأحاديث الموثق وحتی 
الضع��یف بأن الصحيح والحس��ن لا يفيان لهما إلا بالقليل م��ن الأحكام فإلی ما ذا 

»يرجعون في باقي الأحكام الشرعية ولا سيما أصولها«؟)108(.
إذ یعتقد البحراني أننا نحتاج الی الأخبار حتی غیر الصحیح في الفروع و كذا 
في الاصول، فهذا موضع أخباريّ مخالف لما یقول القدماء الذین یستشهد الاخباریة 
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بأقوالهم كالسی��د المرتضی وشی��خ الطائفة. فهذا مهّد الطر��یق للفقهاء الأصُولینی 
لمخالفة مسلك الأخبارینی وعلی رأسهم العلامة المجدد الوحید البهبهانّي.

الوحید البهبهاني

ج��اء الع��الم المجدّد الأص��ولّي الكبری� محمد ب��ن باق��ر الوح��ید البهبهاني )ت 
1205ه��ـ( هادمًا بناء الاخبارنی�ی في أواخر القرن الثاني عشر، فهو یری أنّ الجعل 
والتحریف وال��دسّ غلبَ علی الروایات وأثّر فیها تأثیرا كثیًرا. فإن أحادیث أهل 
��نَّة ابتلی ببلاء عظیم هو التأخیر في التدوین، فكان م��ن آثاره كثرة التحریفات   السُّ
والخرافات التي وردت في معظم روایاتهم، ولم تس��لم كتبهم من الصحاح وغیرها 
من الاختلال والتدلیس، وهذا یصحُّ بالنسبة الی مصادرنا الشیعة من جهة أخری 
ه��ي الدسّ والتحریف في الكتب من ناحیة الغال�ة والجاعلین، فكانت النتیجة كما 
یق��ول الوحید فام�ی یلي: الاختلال والاختلاف ش��دیدًا یرتبط بأصول من مس��ائل 
الشرع، فكیف في الفروعات التي لا یثبت عند أحدهم حدیث صحیح في حین أن 
آخر یثبته مع أحادیث أخری؟)109(. ویقول الوحید البهبهاني إن جلّ أخبار الكتب 
الأربعة وغيرها من الكتب المعتبرة لم يس��لم من الاختلال إما في الس��ند أو المتن أو 

غيرهما، وهذه الخلل هي التی نشاهد عیانًا في الكتب)110(.
ف��إن لم تكن الكتب  خاصة الكتب الأربعة خالیة من الجعل والدسّ، فعلی ما 
یس��تند احكام الشریعة؟ هذا س��ؤال یرد علی الذهن إن لم نرش� الی نظریة الوحید 
في المص��ادر الشرع��یة. فنقول: إن الوحید البهبهانّي یع��وض عن نظریة الأخبارینی 
في ع��دم حج��یة ظواهر القرآن وقطع��یة الروایات بنظریة القدم��اء وعلماء الحلة في 
الاعتماد علی علم الرج��ال ومكانة العقل في المصادر الشرعیة. فالوحید یصّرح في 
مقام بيان مكانة العقل في الشریعة: »... لو لم يكن للعقل حكم بهما ينسدّ باب إثبات 
النبوّة والأحكام الشرعيّة«)111( أما بالنسبة الی الأحكام الفقهیة  فهو یستند في هذا 
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بانس��داد باب العل��م، ویقول: »... ولم نجد دليًا�لً� علميًّا، غير أنّه نعل��م يقينا بقاء 
التكالي��ف‏ والأحكام الشرعية، فلو كان باب العلم بها مس��دودًا للزم‏ جواز العمل 
بالظنّ جزمًا وإّال لزم التكليف بما لا يطاق أو الحرج‏ أو ارتفاع التكاليف والأحكام 
الباقي��ة يقيناً، وال��كلّ باطل قطعًا، فيعلم‏ أنّ الش��ارع يقبل عذرن��ا في عملنا بالظنّ 
حينئ��ذ ويرضى ب��ه، وأيضًا جواز العمل بالظن حينئ��ذ وفي صورة كذا إجماعي، بل 
بديهي الدين، ويؤيّده تتبع الأحاديث وملاحظة طريقة الشارع في الأحكام«)112(. 
ح الوح��ید البهبهانّي بفاعلية القرائن في نق��د الحدیث  قبولها ویردّ المنهج  وصرَّ
الی م��ا قبل صاحبي المعالم والمدارك، كما ��یری أن »الخبر المنجبر بعمل الأصحاب 
أق��وى من الصحيح - من حيث هو صحيح - بمراتب ش��تى، وبالقبول أحرى«، 
ویز��ید أن »بن��اء الفقه��اء في الأعص��ار والأمص��ار كان كذلك إلى زم��ان صاحب 
المدارك«)113(، ویضیف الش��هرة الی عمل الأصح��اب في انجبار ضعف الحدیث، 
ویتذك��ر أن الفقهاء يتمس��كون به��ذه الأخبار وي��روون ويعتم��دون)114(. ویعمل 

الوحید بأحادیث الأصحاب وبالشهرة أحیانًا، ویراها كافية لجبر ضعف السند.
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الخاتمة
خالفت الإخبارية منهجَ العلامة الحلّي في النقد السنديّ للحدیث؛ لأنهم یرون 
أن جميع ما في الكتب الأربعة بل غیرها من أحادیث الشیعة حجة، بل ترقوا إلى أنها 
قطعية الس��ند. وكذلك فلا حاجة له��م إلى تنویع الحدیث الی الأربعة الذي هو من 
اصطال�ح المتأخرین وبالأخص العلامة الحيّل�. ولهذا قال بعض متطرفيهم: »هدم 
الدين مرتين إحداهما يوم ول��د العلامة الحلي الذي اخترع هذا الاصطلاح.«)115(. 
ولا يخف��ى أن الجماعة الذين خرجت هذه الأخب��ار من تحت أيديهم وهم أصحاب 
الكت��ب الأربعة التي يدعون صحة جميع ما فيها أو قطعية س��ندها طالما ردوا الخبر 
بضع��ف الس��ند كما في التهذي��ب وغيره. فالق��ول بقطعية س��ندها أو صحتها كلها 
مجازف��ة، وتنويع الخرب� إلى أنواعه المعروفة ليس فيه أدن��ى ضرر بل منفعته واضحة 

ليتميز حال الخبر عند من يريد الاستدلال به وله بعد ذلك حرية اجتهاده . 
یختل��ف الفقهاء الأصولیون في م��دی حجیة القرائن وفي قباله��ا وثاقة الراوي 
لتصح��یح الحدیث، على الرغم من قبولهم منهج النقد الس��ندي. فبعضهم يرى أن 
ضعف الس��ند ينجبر باشتهار العمل به منهم فقهاء مكتب الحلّة أكثرهم و بعضهم 
كالش��هيد الثاني ينكر ذلك حتى أنه قال في بعض مؤلفاته »وما يقال من أن ضعف 
الاخبار منجبر بالش��هرة وانه يمكن إثبات المذهب بالخرب� الضعيف قول ضعيف 
منجرب� بالش��هرة«)116( أو صاحب الم��دارك الذي یری أن عم��ل الأصحاب ليس 
بحجة. أو كما یش��تهر في عصرنا السید أبو القاس��م الخوئي )ت 1411هـ( بالمنهج 
الس��ندي، فهو یخالف مس��لك الفقهاء الذین یرون انجب��ار ضعف الحدیث بعمل 
المش��هور، بأن الش��هرة في نفس��ها لیس بحجة، فكيف تكون موجب��ة لحجية الخبر 
وجابرة لضعف س��نده. یتأكد الخویی بأن »الملاك في حجية أخبار الآحاد هو وثاقة 

رواتها، والمناط في عدم حجيتها عدم وثاقتهم.«)117(.
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وأم��ا الأكثر في عصرنا الحاضر فری�ون أن الحجة من الخبر م��ا حصل الوثوق 
بص��دوره جريً��ا على عادة الن��اس فيما بينه��م فَهُمْ و أن الش��ارع لم يخرت�ع في ذلك 
حكًام جديدًا بل أق��رَّ طريقةَ العرف، فالوثوق يحصل بصحة الخبر بأي قرینة كانت 
ا أو غیره من الش��هرة وعمل الأصحاب وتأیید القرآن. فعلی هذا الأساس،  س��ندًّی
فالحد��یث إن لم يخال��ف المش��هور حجةٌ، وإن ضَعُف س��نده، والحد��یث الصحيح 
المخالف للمشهور ليس بحجة، وكذلك الحسن والموثق. وینبغي تأكید أنَّ الشهرةَ 
التي تجبر ضعف السند هي الشهرة بين المتقدمتين من الأصحاب لا المتأخرين، كما 

تذكر المحقق السبزواری)118( .
ث��م نقول ه��ذا كلّه في الف��روع والأحكام العمل��یة، وأما في الأص��ول العقلیة 
فمن��اط حجیة الحدیث القرائ��ن العقلیة كما كانوا یرون العلماء المتقدمون كالشی��خ 
المفید والسید المرتضی والشیخ الطُّوسّي، والمتأخرون كالعلامة الحلّي، و المعاصرون 
كالعلامة الطباطبائي. فهؤلاء لا یرون حجیةً لخبر الواحد في المسائل العقلیة - كما 
أشرن��ا إلی أقواله��م، و كما یری العلامة الطباطبائي بأنّ م��یزان نقد الحدیث في غير 
الأحكام الفرعية هو الميزان العام العقلائي الذي عليه بناء الإنس��ان في حياته)119(، 
وقال بعد نقل قول من صاحب تفسری� المنار: »ولق��د أجاد فيما أفاد غير أن الآحاد 
م��ن الروايات لا تكون حجة عندن��ا إَّال إذا كانت محفوفة بالقرائ��ن المفيدة للعلم، 
أعني الوثوق التام الش��خصي، سواء كانت في أصول الدين أو التاريخ أو الفضائل 
أو غيره��ا، إَّال في الفق��ه فإن الوث��وق النوعي كافٍ في حجي��ة الرواية كل ذلك بعد 

عدم مخالفة الكتاب«)120(. 
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المصدر نفسه 4183/1)4))
المصدر نفسه، 3 / 453)4))
المصدر نفسه 164/4 .4)4))
المصدر نفسه، 237/1، 4.81/2)4))
المصدر نفسه 249/1، 260 - 261، 4)4))

منته�ى  399؛   ،145  /  3  ،379  /  2
المطلب،  150/1، 3 /113.

: مختلف الش�يعة 4-199/1)4)) يُنظر مثًا�لً
.31/ 5 ،270/ 2 ،200

مختلف الشيعة، ج3 ص471)4))
مختلف الشيعة، ج3 ص5.29)5))
تذك�رة الفقه�اء، ج5 ص351؛ ینظ�ر 5)5))

 ،155/2 الش�يعة،  مختل�ف  أيضً�ا: 
.553/3

منتهى المطلب،  5126/1)5))
لؤلؤة البحرین، ص5.217)5))
مسالك الأفهام، ج9، ص5.534)5))
روض�ات الجن�ات في أح�وال العلامء 5)5))

والسادات،  276/2.
ص5-349)5)) ج2  الرجالي�ة،  الرس�ائل 

.350
لؤلؤة البحرین، ص5.217)5))
روضات الجنات،  5.277/2)5))
أعيان الشيعة، ج5 ص5.403)5))
تنقیح المقال، ج21، ص6.180)6))
المصدر نفسه، ج21، ص6.181)6))

الشی�عة،  6)6)) مختل�ف  مقدم�ة  ينــــظ�ر: 
.138-137/1

((6(6 ،^ البي�ت  أه�ل  فق�ه  مجل�ة  ينظ�ر: 
ص137.

سماء المقال في علم الرجال،  6.231/1)6))
المصدر نفسه  6.236-231/1)6))
ص6-349)6)) ج2  الرجالي�ة،  الرس�ائل 

 .357
المصدر نفسه، ج1، ص648)6))
الرعایة في عل�م الدرایة، ص77-86؛ 6)6))

يُنظر: منتقى الجمان،  5-4/1.
الرعایة في علم الدرایة، ص690)6))
الشريع�ة،  7)7)) أح�كام  في  الش�يعة  ذك�رى 

324/1
ينظر: المصدر نفسه،  183/1، 7329)7))
 المصدر نفسه  7311-310/1)7))
المصدر نفسه 230/3 .7)7))
 المصدر نفسه، 3/ 744-43)7))
المصدر نفسه 49/1 .7)7))
المصدر نفسه،  7.49/1)7))
المصدر نفسه 7.94-92)7))
ص156، 7)7)) ج6،  الأفه�ام،  مس�الك   

ج14، ص77، ج15، ص389، 452
روض الجن�ان، ص98، ويُنظ�ر أيضًا: 7)7))

مسالك الأفهام، ج11 ص456.
مجم�ع الفائ�دة، 48/8، زب�دة البي�ان، 8)8))
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ص690؛ رسالتان في الخراج، ص19.
يُنظر: مسالك الإفهام  8.281/1)8))
المصدر نفسه 48/8 .8)8))
نفس�ه 36/7، 140، 8)8)) المص�در  يُنظ�ر: 

.494/11
المصدر نفسه 262/1، 281، 409/2، 8)8))

.268 ،99/4 ،185 ،62/3
المصدر نفسه، ج10 ص208 .8)8))
المصدر نفسه، ج12 ص7 .8)8))
المصدر نفس�ه،  ج11 ص283، 553، 8)8))

ج12 ص419، ج13 ص180.
يُنظ�ر: المص�در نفس�ه، ج1، ص261، 8)8))

256، 324، 301، 353؛ زب�دة البيان، 
ص688.

يُنظ�ر: مجم�ع الفائ�دة، ج1، ص180، 8)8))
ج5 ص315 .

معالم الدين ومالذ المجتهدين، 9-192)9))
196

منتقى الجمان،  93-2/1)9))
المصدر نفسه،  9.4/1)9))
يُنظر: مدارك الأحكام، 37/1، مقدمة 9)9))

التحقيق.
يُنظ�ر: المص�در نفس�ه، ج4 ص200، 9)9))

ج6 ص90، 181-180/7
: المص�در نفس�ه، 57/1، 9)9)) يُنظ�ر مثًا�لً  

 ،16/2   ،243  ،162  ،111  ،82

17، 302، ج3، ص43، 177-176، 
ص158- ج4،   ،427  ،352  ،264

ج1،  الم�رام،  نها�یة  261/6؛   ،159
 ،68  ،53/2   ،384  ،345 ص139، 

.366 ،258 ،130 ،102
نهاي�ة الم�رام،  327/1، ويُنظ�ر أيضًا: 9)9))

مدارك الأحكام، ج8 ص421.
مدارك الأحكام،  9.133-132/1)9))
يُنظــــ�ر: المص�در نفس�ه، ج1 مقدم�ة 9)9))

التحقيق، ص38-36.
يُنظ�ر: مجــــل�ة فق�ه أه�ل البيت ^، 9)9))

ص158-157.
 الفوائد المدنية، ص123، 145. 1)10))
ص118، 1)10)) نفس�ه،  المص�در  يُنظ�ر:   

.175 ،149 ،132-125
المصدر نفسه، ص1.113-109)10))
المصدر نفسه، ص1.124-122)10))
وسائل الشيعة، 30 /1.200-198)10))
وسائل الشيعة، 30 /255-248 .1)10))
الحدائق الناضرة،  14/1 .1)10))
((10(1-14/1 الن�اضرة،  الحدائ�ق  يُنظ�ر: 

.25
لؤلؤة البحرین، ص1.45-43)10))
الرسائل الأصولية،  2/ 184- 1185)10))
الفوائد الحائرية، ص 1397-395)11))
الفوائد الحائرية، ص 363 – 1.369)11))
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الرسائل الأصولية،  2/: 37؛ راجع 1)11))
-197 ص  الحائري�ة،  الفوائ�د  أيضً�ا: 

.198
الفوائد الحائرية، ص143.  1)11))
والبره�ان، 1)11)) الفائ�دة  مجم�ع  حاش�ية 

ص28.
أعیان الشیعة، ج5، ص94 .1)11))
رسائل الشهيد الثاني، ص1.23)11))
يُنظر: مصباح الفقاهة،  1.23-18/1)11))
ذخيرة المعاد،  1.4/1)11))
تفسير الميزان، 1.57/6)11))
تفسیر المیزان، 1.141-140/8)12))
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المصادر والمراجع
أعيان الش��يعة: محس��ن الأمين، نشر حسن .11

أمین، دار التعارف، بیروت.
الاس��تبصار فام�ی اختل��ف م��ن الأخب��ار: .22

محمد بن الحس��ن الطُّوسّي، تحقيق الس��يد 
حس��ن الموس��وي الخرس��ان، دار الكتب 

الإسلامية، طهران، 1363 ش.
إيض��اح الاش��تباه: العلامة الحيل�، تحقیق .33

محمد حسون، قم 1411هـ.
التذكرة بأصول الفقه: الش��يخ المفید محمد .44

ب��ن محم��د ب��ن النعام�ن، تحق��یق الشی��خ 
المف��ید،  دار  بری�وت،  نج��ف،  مه��دي 

1414هـ/1993م.
تذكرة الفقهاء: العلامة الحلي، مؤسس��ة آل .55

البيت̂  لإحياء التراث، قم 1414هـ. 
تفسری� المیزان: محمد حسنی� الطباطبائي، .66

منشورات جماعة المدرسین ، قم.
تنق��یح المق��ال في عل��م الرج��ال: عب��د الله .77

المامقانی، تحقیق واس��تدراك محیي الدین 
، قم،  المامق��اني، مؤسس��ة آل الب��یت̂ 

1381/1423ش.
جواب��ات أه��ل الموص��ل، تحق��یق الشی��خ .88

بری�وت،  المف��ید،  دار  نج��ف،  مه��دی 
1414هـ/ 1993م.

حاش��ية مجمع الفائدة والبره��ان: الوحيد .99
المج��دد  العلام��ة  مؤسس��ة  البهبه��اني، 

الوحيد البهبهاني، 1417هـ.

الحبل المتين، منش��ورات مكتبة بصيرتي، 1010
قم.

الحدائ��ق الن��اضرة: المحق��ق البح��راني، 1111
قام بنشره الش��يخ عيل� الآخوندي، قم، 

مؤسسة النشر الإسلامي.
خلاصة الأق��وال: العلامة الحلي، تحقیق 1212

ج��واد قیومي، نرش� الفقاه��ة، چاپخانة 
مؤسسة النشر الإسلامی 1417هـ.

الس��بزواري، 1313 المحق��ق  المع��اد:  ذخري�ة 
مؤسسة آل البيت ^ لإحياء التراث.

الذریعة إلی تصانیف الشیعة: آقا بزرگ 1414
الطهراني، بری�وت، دار الأضواء، ط 3، 

1403هـ/ 1983م.
الذريع��ة إلى أصول الشريع��ة: الشریف 1515

المرتض�ى، تحق��یق أب��و القاس��م گرجی، 
چاپخان، دانشگاه طهران، 1346 ش.

الشريع��ة: 1616 أح��كام  في  الش��يعة  ذك��رى 
الش��هيد الأول، محم��د ب��ن جم��ال الدین 
مك��ی العاملي، مؤسس��ة آل البيت ^، 

قم، محرم 1419هـ.
رجال ابن داود: اب��ن داود الحلي، تحقیق 1717

وتقد��یم السی��د محم��د ص��ادق آل بح��ر 
العل��وم، النج��ف الأشرف، منش��ورات 
مطبعة الحیدریة، قم، منشورات الرضي، 

1392هـ/ 1972م.
الرس��ائل الأصولية: محمد باقر بن محمد 1818
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البهبه��اني‏،  بالوحي��د  المع��روف  أكم��ل 
الوحي��د  المج��دد  العلام��ة  مؤسس��ة 

البهبهاني‏، قم‏، 1416هـ.
رس��ائل الش��هيد الثاني: الش��هيد الثاني، 1919

منشورات مكتبة بصيرتي، قم.
رس��ائل في دراي��ة الحديث: أب��و الفضل 2020

الحد��یث،  دار  ق��م،  البابيل�،  حافظي��ان 
1382/1424ش.

الرس��ائل التس��ع: المحقق الحيل�، تحقيق 2121
رضا الأس��تادي، مكتبة آي��ة الله العظمى 

المرعشي، قم 1413هـ/ 1371 ش.
الرس��ائل الرجالي��ة: أب��و المع��الي محم��د 2222

الكلباسي، تحقيق محمد حسين الدرايتي، 
قم، دار الحدیث، 1380/1422ش.

رس��ائل المرتضى، إعداد: السی��د مهدی 2323
الرجائی، دار القرآن الكریم، قم، مطبعة 

سید الشهداء.
رس��التان في الخراج: المحق��ق الأردبيلي، 2424

قم 1413. 
الرعاي��ة في علم الدراية: الش��هید الثاني، 2525

تحقیق عبد الحسين محمد علي بقال، مكتبة 
آي��ة الله العظم��ى المرعيش� النجفي، قم، 

1408هـ.
روض��ات الجن��ات ف��ی أح��وال العلماء 2626

الخراس��اني  باق��ر  محم��د  والس��ادات: 
ق��م،  إسام�عیلیان،  مكتب��ة  الموس��وی، 

1390هـ. 

زبدة البي��ان في أحكام الق��رآن: المقدس 2727
الأردبييل� )ت 993ه��ـ(، تحقيق وتعليق 
محمد الباق��ر البهبودي، المكتبة المرتضوية 

لإحياء الآثار الجعفرية، طهران.
السرائر )كت��اب(: ابن إدریس الحلّي، أبو 2828

جعفر محمد بن منصور، ، قم، 1410هـ.
أب��و 2929 الرج��ال:  عل��م  في  المق��ال  سام�ء 

الهدى الكلباس��ی، چاپ محمد حسی��نی 
القزویني، قم، 1419هـ.

ع��دة الأص��ول: الطوسي، تحق��یق محمد 3030
ط1،  ق��م،  القم��ی،  الأنص��اری  رض��ا 

1417هـ - 1376 ش.
الفهرست: الطوسي، تحقیق الشیخ جواد 3131

القیومی، مؤسس��ة نرش� الفقاهة، ط 1 ، 
1417هـ.

الفوائ��د الحائري��ة: محم��د باق��ر بن محمد 3232
أكمل المعروف بالوحيد البهبهاني، مجمع 

الفكر الإسلامي، قم، 1415هـ.
الفوائ��د المدنية والش��واهد المكية: محمد 3333

أمني�، الس��يد ن��ور الدين الاسرت�ابادي 
الرحمت��ي  الله  رحم��ت  تحق��یق  العاميل�، 
الأراك��ي، مؤسس��ة النرش� الإسال�مي، 

1424ق.
الفوائ��د المدنية والش��واهد المكية: محمد 3434

أمني�، الس��يد ن��ور الدين الاسرت�آبادي 
الرحمت��ي  الله  رحم��ت  تحقي��ق  العاميل�، 
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الأراك��ي، مؤسس��ة النرش� الإسال�مي، 
1424ق.

ال��كافي: محم��د ب��ن يعق��وب الكلین��ی، 3535
تصح��یح وتعلیق علي أكبر الغفاري، دار 

الكتب الإسلامیة، 1363 ش.
لؤل��ؤة البحرین فی الإج��ازات وتراجم 3636

أحم��د  ب��ن  یوس��ف  الحد��یث:  رج��ال 
البح��راني، تحق��یق السی��د محم��د صادق 
بح��ر العلوم، مكتب��ة فخ��راوي، المنامة، 

1429هـ/2008م.
مب��ادئ الوصول: العلام��ة الحلي، تحقيق 3737

عبد الحسني� محم��د علي البق��ال، مكتب 
الإعلام الإسلامي 1404هـ.

مجم��ع الفائ��دة المق��دس الأردبييل� )ت 3838
993هـ(، تحقيق مجتبى العراقي وزميليه، 

مؤسسة النشر الإسلامي، قم.
المخترص� الناف��ع: المحق��ق الحلي، قس��م 3939

الدراسات الإسلامية في مؤسسة البعثة، 
طهران، 1402-1410هـ.

مختلف الش��يعة: العلامة الحلي، مؤسسة 4040
النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، 

قم 1413هـ.
م��دارك الأحكام: الس��يد محمد العاملي، 4141

مؤسسة آل البيت ^، قم 1410هـ.
مسالك الأفهام: الشهيد الثاني، مؤسسة 4242

المعارف الإسلامية، قم، 1413هـ.

مشرق الشمسني�: بهاء الد��ین محمد بن 4343
الحسنی� العاملی، تحقیق مهدی رجائی، 
إسال�مي،  پژوهش��های  بن��یاد  مش��هد، 

1414هـ.
مصب��اح الفقاه��ة: أب��و القاس��م الخوئي 4444

الموس��وي، مكتبة ال��داوري، قم، )تقرير 
الأبحاث(.

مع��الم الدي��ن ومال�ذ المجتهدي��ن: اب��ن 4545
الش��هيد الث��اني حس��ن ب��ن ز��ین الدین، 
مؤسسة النشر الإسال�مي التابعة لجماعة 

المدرسين، قم.
المحق��ق 4646 المخترص�:  شرح  في  المعترب� 

الحلي، مؤسس��ة سید الش��هداء ×، قم، 
1364هـ.

من لا یحضره الفقیه: ابن بابویه، محمد بن 4747
علي بن الحسین القمي، تصحیح وتعلیق 
عل��ی أكرب� الغف��اري، مؤسس��ة النرش� 

الإسلامي.
منتق��ى الجام�ن في الأحادي��ث الصحاح 4848

والحس��ان: جم��ال الدين الحس��ن بن زين 
الدين الش��هيد الثاني تصح��یح علي أكبر 
الغف��اری، مؤسس��ة النرش� الإسال�می، 

1406 ـ 1364ش.
منته��ى المطل��ب: العلام��ة الحيل�، مجمع 4949

البحوث الإسلامية، مشهد، 1412هـ.
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Abstract
 In this study, the researcher tried to look at some aspects of the late-

comers' criticisms of the views of Al-Alama Al-Hilli in the field of Al'usul 
science, Hadith science, andNarrative research. The author has tried to 
evaluate these observations. He concludes that the opinions of Al-Alama 
in the field of Science of Narrators have been criticized by the latecomers 
more than his opinions in other fields, as a section of these observations by 
narrators seems correct. For their observations on al-‘Allama in Al'usul 
research, they sometimes indicate the difference in principles between al-
‘Allama and those who criticized him, and every scholar has his own ijti-
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Keywords:
 Al-Alama Al-Hilli, Al'usul science, Hadith science, Science of Narra-

tors, Al-Hilla School



117

أ.م د. سيد حسين كريم ‌پور - د. محسن نورائي - ترجمة: محمد جواد خزعل

ٱ ٻ ٻ

المقدّمة: 
يع��دّ إثبات وجود عالم الذر ومعرفة ماهيته، والبحث في دلالة الآيات القرآنية 
على ذلك، من أصعب القضايا التي وقعت محًال للبحث بين علماء الفكر الإسلامي 

في مختلف الأعصار.
وبناء على الرأي المش��هور فظاه��ر الآية الشريف��ة: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄڄ ڄ ڃڃ ڃ﴾ )1( م��ع الآيتين 
بعدها ـ وتدعى: »آيات ألس��ت« ـ تتكلم عن أنّ البشر كانوا قبل أن يولدوا في هذه 
الدني��ا موجودين في عالم آخر يس��مّى »ع��الم الذر« ووقعوا م��وردًا للخطاب بقوله 
م بالإيجاب، وظاهر كثير  م أيضًا قد أجابوا نداء رّهب تع��الى: ﴿ ڄ ڄ﴾، كما أنّه

من الروايات يؤيد هذا المعنى.
وأنكر كثير من العلماء صحة الروايات الواردة في »عالم الذر« وفندوا اعتبارها، 
أو في الأق��ل خطّ��أوا الاس��تناد إليها في اس��تنباط المعنى المذكور من الآي��ة، أمثال: 
الش��يخ المفيد )2(، والس��يد المرتضى)3(، والش��يخ الطوسي)4(، والشيخ الطبرسي)5(، 

والزمخشري)6(، ويعتقد هؤلاء بلزوم حمل الآية على معنى يقبله العقل.
ّ المفسر والفقي��ه والمتكلم  الش��يعي البارز نقد نظري��ة عالم الذر  م��ة الحِّي�لِّ� العََّال
بمنهج عقلي، تبعًا للمتقدمين، وفي بيان الآيات محل البحث  انتصر لهذا المعنى وهو 
أنّ آيات ﴿ ڄ﴾ إنّما تختص بمجموعة محددة )هم العقلاء المكلفون( وأنّ القول 
بنسبتها لجميع البشر خلاف الظاهر، ومع ذلك يبدو في بعض آثاره الكلامية أنه لا 
يمنع من التمسّك ببعض روايات الذر لإثبات أفضلية أمير المؤمنين × وإمامته.

ه��ذان الموقف��ان المختلف��ان في الظاهر، يضع��ان بين أيدين��ا عدّة أس��ئلة تبدو 
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ا في حلّ موضوع عالم الذر المعقّد، وفي الوقت نفسه تقوية  الإجابات عنها مفيدة جدًّ
وترسيخ بحوث الإمامة أيضًا:

ّ في  مة الحِّيل  الأول: م��ا ه��ي أهم النظريات في مجال عالم الذر؟ وم��ا تقييم العََّال
تأييدها أو ردّها؟

الثاني: ما مدى صحة واعتبار سلس��لة أس��ناد روايات ال��ذر المذكورة في كتب 
ّ الكلامية، وهل من المناس��ب الاعتماد عليها ـ مع دلالتها على مفهوم  مة الحِّيل العََّال

عالم الذر ـ لإثبات إمامة أمير المؤمنين × وأفضليته؟ 
 الثال��ث: كيف يمكن تبرير هذا الاختلاف في الرأي لدى العلامة في موضوع 

عالم الذر؟
لغرض الإجابة عن الأسئلة أعلاه تم ترتيب هذا البحث على ثلاثة أقسام:

ّ في ع��الم الذر )نظرية  مة الحِّيل  القس��م الأول: تن��اول تقييم صحة نظري��ة العََّال
الاختصاص والتمثيل( بعد طرح وتحليل أهم النظريات في هذا المجال.

القس��م الثاني: اختص بدراسة سلبيات ما اشتملت عليه الروايات التي استند 
إليها العلامة في المباحث الكلامية، إلى جانب دراس��تها من حيث الس��ند والصحة 

والمحتوى. 
القس��م الثالث: تم فيه طرح كلام بعض الخبراء في اختلاف النظرية التفسيرية 
للعلامة الحلي عن موقفه الكلامي في موضوع عالم الذر، وتوَّىل دراسة وتحليل هذه 

النظريات على هدي القرآن والسنة.
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أهم الآراء في تفسير آيات »ألستُ«:
ّ فيه رأيه التفسري�ي في موضوع ع��الم الذر، هو  م��ة الحِّيل أه��م كتاب بّني العََّال
ّ وعالم  مة الحِّيل »المسائل المهنائية«، ويتضمن أسئلة وأجوبة فقهية وعقائدية بَْني العََّال
معاصر له هو الس��يد المهنا، طرح فيه ـ بالتصريح أو الإش��ارة ـ أهم الآراء في ذلك 

ونقد العلامة لها.
مة لها: نستعرض في هذا القسم هذه الآراء ومناقشة العَّال

نظرية عالم الذر:
أول الآراء التي طرحها الس��يد المهنا تفسرًي�ا للآية 172 من سورة الأعراف، 

وأهمها والتي أجاب العلامة عنها هي نظرية عالم الذر، وتبتدئ بهذه العبارة:
»فقد جاء في التفس�ري أن الله سبحانه أخرج ذرية آدم من صلبه كالذر، وأخذ 

عليه��م العهد والميثاق بما يجب عليهم من المعارف ثم أعادهم إلى صلب��ه ×« )7(.
بعد طرح��ه لهذا الرأي ذكر رواي��ة من مصادر الفريقني� للدلالة عليه، تحكي 
ح��وارًا للخليف��ة الثاني م��ع أمير المؤمنني� × يرتب��ط بتأثير الحجر الأس��ود، وأنّه 

مستودع ميثاق عالم الذر.
حق، وهناك روايات كثيرة  وسنناقش سند هذه الراوية ودلالتها في القسم الَّال
من طرق الفريقين رويت في تفسري� آية )ألس��تُ(، وإثباتُ ع��الم الذر اقترن أغلبها 
بموضوعات كلامية مثل »نفي عصمة الأنبي��اء« )8(، و»إثبات الجبر« )9(، ووظّفت 

لإثبات مفاهيم من قبيل: »الإمامة« و»الولاية« )10(.
مع ذلك فقد خالف كثير من علماء الشيعة هذا الرأي، وأوردوا عليه إشكالات 
عقلية ولفظية متعددة، من هؤلاء العلماء: السيد المرتضى؛ إذ يقول في بيان الإشكال 
اللفظ��ي: »وه��ذا التأويل... مما يش��هد ظاهر الق��رآن بخلاف��ه؛ لأن الله تعالى قال:                  
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﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ ولم يق��ل: م��ن آدم، وق��ال: ﴿ڤ ڤ﴾، ولم يقل: 
من ظهره، وقال: ﴿ڦ﴾‏، ولم يقل: ذرّيته‏« )11(.

ويق��ول العلامة في جواب الس��يد المهنا، منس��جًام مع هذا الإش��كال ناقدًا رأي 
المش��هور: »م��ا ذكر المولى الس��يد في تأوي��ل أخذ الذري��ة من صل��ب آدم × في غاية 
الاستبعاد، لأن... الله تعالى حكى أنه أخذ من ظهور بني آدم لا من ظهر آدم ×« )12(.
وأورد الش��يخ المفيد إش��كالات عقلية على القول المشهور، ووصفه بأنّه قراءة 
س��طحية لنظرية عالم الذر تتلاءم مع مبنى كلام أهل التناسخ، يقول: »أما الحديث 
في إخ��راج الذرية من صلب آدم × على ص��ورة الذر فقد جاء الحديث بذلك على 
اختلاف ألفاظه ومعانيه‏... فأما الأخبار التي جاءت بأن ذرية آدم × استنطقوا في 

الذر فنطقوا فأخذ عليهم العهد فأقروا فهي من أخبار التناسخية« )13(.
يلاحظ وجود كلام للعلامة في أجوبة مسائل السيد المهنا يشابه هذا الإشكال 
العقلي، قال: »وعلى هذا التفس�ري فيتطرق قول التناس��خية، فإنّ من أفعال الحج)14( 
في الردّ عليهم هو أن الإنسان لو كان في جسمٍ غير هذا الجسم ليذكر ما طرأ له ومن 
علي��ه في ذلك الجس��م، ولا واقعة أعظم من ه��ذه المذكورة ولا عب��دًا أجمع من هذا 
المحض الذي جمع فيه الخلائق بأسرها، ولا يجد الإنس��ان من نفس��ه تذكر شي‏ء من 

، بل ينكر ذلك غاية الإنكار لو ذُكر له«)15(. هذه الواقعة أصًال
فإن��ه وإن لم يكن العلامة بصدد الجواب عن الإش��كال المذكور صراحة، لكنه 
ي��ردّ مبنى قول التناس��خية، أي: إثبات شروط التكلي��ف )الفهم والعقل( وإمكان 
مخاطبة واس��تنطاق الذراري البشرية، وذلك بالعبارة الآتية: »فإن كان كالذر كيف 

ه اليه طلب الشهادة منه« )16(. يكلَّف أو يخاطَب ويتوجَّ
  ويبدو أن العلامة من خلال هذه الجملة الشرطية والاس��تفهام الاستنكاري 
بص��دد بيان هذا المعن��ى، وهو أن تلك ال��ذرات التي قيل إ��نها خرجت من ظهر 
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آدم )×( بوص��ف وجودها في عالم الذر، ليس لها قابلية الخطاب والاس��تنطاق، 
والفهم والإدراك.

إذن كما يبطل قول التناس��خية ودعوى وج��ود ذرّي لحياة البشر قبل عالم الدنيا، 
أيضًا ينفي قدرتهم على الفهم والعقل، ويتم تبرير إشكال نسيانهم عالم الذر في الدنيا.

نظرية عالم الأرواح:
من القراءات السجالية في تفسير آية ﴿ ڄ﴾ نظرية عالم الأرواح، وقد بنيت 

على أُسس روائية.
ين من   م��ن الروايات التي طرح مضمونها محًّا�لًّ� للبحث بين المحدّثين والمفّرس
الفريقين، واعتمد عليها الفلاس��فة والعرفاء كس��ند في موضوع عالم الذر: الرواية 
المش��هورة: »خلق الله الأرواح قبل الأجساد« )17(. ونقل في مصادر أهل السنة أيضًا 

روايات عن رسول الله | في خصوص خلق الأرواح قبل الأجساد)18(.
لكن لعل أوّل من تكلّم حول ميثاق الأرواح رجل من أُصول يهودية هو محمد 
بن كعب القرظي حسب الطبري إذ ینقل قوله فیقول:»عن محمد بن کعب القرظي 
تْ الأرَْواحُ قَبْلَ  في قوله: ﴿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ قال: »أقَرَّ

لَقَ أجسادُها«)19(.  ْ أنْ تُخ
وبع��ده تابع س��ائر مفسري أهل الس��نة هذا ال��رأي بالق��ول: »...إن الأرواح 
البشري��ة موجودة قب��ل الأبدان، والإقرار بوجود الإله من ل��وازم ذواتها وحقائقها، 
وه��ذا العلم ليس مما يحتاج في تحصيله إلى كس��ب وطلب، وهو الم��راد بأخذ الميثاق 

عليهم‏« )20(.
في مصادر الشيعة أيضًا وردت أخبار تدلّ على ميثاق الأرواح في عالم الذر؛ من 
َنَّدَةٌ فََام تَعَارَفَ مِنْهَا فِي  قبي��ل ما روي عن أَبي عبد الله × قال: »إنَِّ الأرَْوَاحَ جُنُودٌ مُج

ِْمليثَاقِ اخْتَلَفَ هَاهُنَا« )21(. ِْمليثَاقِ ائْتَلَفَ هَاهُنَا، وَمَا تَنَاكَرَ مِنْهَا فِي ا ا
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  ولع��ل أوّل مفسر مع��روف نُقل عنه أنّه طبّق آية ﴿ ڄ﴾ على عالم الذر، هو 
الس��يد حيدر الآميل� )ت: 766 هـ(، فهو في موضع من تفسري�ه بمنهجه العرفاني 
ق��ال: »اعلم، أنّ أخ��ذ الذرّية يعود إلى إحاطة اللوح المحف��وظ بما يكون من وجود 
النوع الإنساني بأشخاصه،...وأمّا إشهادهم على أنفسهم فيعود إلى إنطاق إمكانهم 

بلسان الحاجة إليه وأنّه الإله المطلق الّذي لا إله غيره‏«)22(.
في الطرف المقابل يعتبر الش��يخ المفيد من أوائل محدّثي الإمامية الذین شکّکوا 
في صح��ة روايات خلق الأرواح قبل الأجس��اد. )23( يق��ول في تحقق مثل هذا الأمر 
م��ع أهل البي��ت ^: »فأما أن يكون‏ ذواتهم ^ كانت قب��ل آدم موجودة، فذلك 
باط��ل بعيد من الحق، لا يعتقده محصّل، ولا يدين ب��ه عالم، وإنما قال به طوائف من 
الغلاة الجهّال والحش��وية من الش��يعة الذين لا بصر لهم بمعاني الأش��ياء ولا حقيقة 

الكلام«)24(.
بعض المعاصرين أيضًا مع إش��اراتهم إلى المفاهيم المقتبسة من آيات ﴿ ڄ﴾ 
مث��ل: »الأبُوّة« و»البنوّة« و»التدرّج« نبّهوا على أنّ هذه المفاهيم مختصة بعالم الدنيا. 
ها بنحو يخرجها عن الإطار المادي الدنيوي، ونس��ب هذه  لذا فإنّ الرأي الذي فّرس
المفاهي��م إلى ما قب��ل عالم الدنيا )عالم الأرواح( لا يمك��ن أن يكون تأويًال صحيحًا 

لهذه الآيات؛ لأنّه لا وجود للتدرّج والتوالد في عالم ما قبل الدنيا )25(.
الأمر الآخر هو أن بعض أنصار هذه النظرية )عالم الارواح( من أتباع مسلك 
التصوف والعرفان، قد تمسّ��ك في ردّ إش��كال نسيان عالم الذر في الدنيا، بأنّ حادثة 
عالم الذر غير قابلة للنس��يان؛ فهي منطبعة في سجية من لبّوا الخطاب الإلهي بقول: 

»بلى«، فهي باقية وأبدية.
ذو الن��ون المصري )ت 245هـ( م��ن الصوفية المعتقدين ببق��اء هذه الذكرى، 
ونق��ل عن��ه أنه قال عن خطاب »ألس��ت«: »كأن��ه الآن في أذني‏« )26(. وبعده س��هل 
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: »أذكر أن الحق تع��الى يقول: ﴿ڄ ڄ‏﴾  التسرت�ي تابع س��ائر الصوفية قائًال
فقلت: بلى وأجبت، وأذكر ذلك وأنا في بطن أُمي« )27(. وأضاف روزبهان البقلي أن 
تذكّر خطاب: ﴿ ڄ﴾ من فضائل الأرواح المقدسة أمثال علي بن طالب )×(، 

ثم نسب للإمام كلامًا أنه قال: »ذكرت‏ خطاب الحق حين خاطبني بقوله: ﴿ڄ 
ڄ‏﴾ )28(.

واجه��ت أمثال هذه الدعاوي معارضة وإنكارًا ش��ديدين من قبل المحققين من 
الفريقين؛ فانتقد محمد الغزالي ـ الذي خاض بدوره تجربة العرفان والتصوف ـ تأويل 
الآية وتفسيرها تفسيًرا ظاهريًا، وقال في ردّ الكشف والشهود لدى الصوفية ـ كالمنقول 
آنفًا عن ذي النون المصري وس��هل التسرت�ي ومن تابعهام� في سرد التخيلات حول 
ا حصلت نتيجة تخيلات متكررة ح��ول عالم الذر، ويصف فكرة عالم  ع��الم الذر ـ بأنّه
ا قد بُنيَت على مبانٍ فاس��دة تأسّست عليها بعض المكاشفات والمشاهدات،  الذرّ بأنّه

ويسمّيها:  »الماليخوليا«)29(. 
يش��به ه��ذا الكلام كلام للعلامة الحلي ذكره بمناس��بة إش��ارة الس��يد المهنا إلى 
مكاش��فات الصوفي��ة ح��ول ع��الم الأرواح؛ حني� قال الس��يد: »حتی ق��ال بعض 

المتصوفة أن لذة ذلك الخطاب في أذني الآن« )30(.
 كان��ت ردّة فعل العلامة من ه��ذا الكلام للصوفية ش��ديدة فأجاب: »وكلام 

الصوفية في هذا الباب هذيان«)31(.
ج��اءت هذه العبارة بعد نق��ده العقلي لقصة عالم الذر، وه��ذا يدلُّ على أنَّ كُلَّ 
مة  تفسرٍي� لآية ﴿ ڄ﴾ لا ينس��جم مع موازي��ن العقل، فهو مرف��وض عند العََّال

. ّ الحِّيل
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نظرية الاختصاص والتمثيل )نظرية المتكلمين(:
مع تط��ور العلوم العقلية في القرون الأوُلى للإسال�م واجه��ت آراء المفسرين 
المس��تندة إلى الروايات انتقادات جدية، فالمفسرون العقليّون كانوا بدًال من القبول 
المطلق لتل��ك الروايات، يقفون عندها ويؤكدون على تقيي��م تلك الآراء الروائية. 
وفي محل البحث رفضوا نظرية عالم الذر؛ نظرًا للتعارض اللفظي والمعنوي لروايات 
الب��اب مع ظاهر آيات »ألس��تُ«، ومنعوا من تحميل مضامني� تلك الروايات على 
الآي��ات مح��ل البحث. ليختاروا حم��ل الآيات إما عىل� معانٍ مجازي��ة وهي )نظرية 

التمثيل(، أو تخصيصها بفئة خاصة من الناس وهي )نظرية الاختصاص(.
ل��ذا ذهب أكث��ر المتكلمين إلى هذا الرأي، منهم: الس��يد المرتض�ى، ولعله رائد 
الق��ول بنظرية الاختصاص، وفي الوقت نفس��ه قال بنظري��ة التمثيل أيضًا، فهو مع 
رفضه لروايات عالم الأرواح وإبطالها بوصفها دليًال لكلام أهل التناس��خ)32( انتقد 
تأوي��ل الآية بأن الله تعالى اس��تخرج جميع ذرية آدم من ظه��ره؛ اعتمادًا على روايات 
الذر، واعتبره ناشئًا من عدم البصيرة وعدم الدقة. ثم أخذ ببيان المؤشرات والأدلة 
اللفظية والعقلية الموجودة في الآيات نفس��ها، التي تبلور عنها ما يدلّ على نفي عالم 

الذر)33(.
ثم أش��ار إلى وجود النظريتين المتقدم ذكرهما في تفسري� آي��ات ﴿ ڄ﴾ مبيّناً 
النظري��ة الأوُلى )نظرية الاختص��اص( بالقول: »أحدهما: أن يك��ون تعالى إنّما عنى 
بها جماع��ة من ذرّية بني آدم خلقه��م وبلّغهم وأكمل عقولهم، وقرّرهم على ألس��ن 

رسلهم ^ بمعرفته وما يجب من طاعته، فأقرّوا بذلك«)34(.
طرح السيد المرتضى الاحتمال الثاني وهو أن الآيات جاءت على سبيل التمثيل 
والمج��از، واعتقد أن��ه لم يصدر خطاب واقع��ي من قبل  الله تع��الى ولا جواب من 
: »الثاني: أنّه تعالى لّما خلقهم وركّبهم تركيبًا يدلّ على معرفته  قب��ل المخاطبين، قائًال
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ويش��هد بقدرته ووجوب عبادته، وأراهم العبر والآيات والدلائل في أنفس��هم وفي‏ 
غيره��م، كان بمنزلة المشُ��هِد لهم على أنفس��هم، وكانوا في مش��اهدة ذلك ومعرفته 
وظه��وره فيهم على الوجه الذي أراده الله تعالى، وتع��ذّر امتناعهم منه، وانفكاكهم 

من دلالته بمنزلة المقرّ المعترف«)35(.
كما أش��ار الش��يخ الطوسي أيضًا إلى الاحتمالين في تفسير آيات ﴿ ڄ﴾؛ فهو 
اقتبس أوًال من كلام متكلمي المعتزلة وأثبت وجود الإدراك العقلي لدي المخاطَبين 
كُ��مْ« إلى الله تعالى، وأيّد نس��بته إلى  بآي��ة ﴿ ڄ﴾ )36(، ثم نفى نس��بة »أَلَسْ��تُ برَِبِّ

( للآية محلّ البحث.  ا )غير متعّني ا وعامًّ الأنبياء )37(. واختار معنى مجازيًّ
: »وهذا يدل على أنها  لكن فيما بعد ذكر قرائن وصرح بنظرية الاختصاص قائًال
مخصوصة في قوم من بني آدم وأنها ليس��ت في جميعهم، لأن جميع بني آدم لم يؤخذوا 
من ظهور بني آدم...و... لأنه بّني أن هؤلاء الذين أقرّوا بمعرفة اَّهلل وأخذ ميثاقهم 
بذلك، كان قد س��لف لهم في ال�رشك آباء. فصحّ بذلك أنه��م قوم مخصوصون من 

أولاد آدم«)38(.
إذا رجعنا إلى عبارة العلامة نجدها تحمل مضمون الاحتمالين المتقدمين نفس��ه 
عن السيد المرتضى والشيخ الطوسي؛ لأنّه في بداية إجابته عن أسئلة السيد المهنا ردّ 
نظرية عالم الذر وانتقد شمولية قصة »ألستُ«، ومضى في تأييد نظرية الاختصاص 
: »ما ذكر المولى السيد في تأويل أخذ  للش��يخ الطوسي المتقدمة، واستدلّ عليها قائًال
الذرية من صلب آدمَ × في غاية الاس��تبعاد، لأن جميع بني آدم لم يؤخذوا من ظهر 

آدم«)39(.
ث��م أش��ار إلى ل��زوم أن يكون المخاط��ب بقوله: »ألس��ت بربکم« ه��و العاقل 
ه إليه طلب الش��هادة  المكلَّف، قال: »فإن كان كالذر كيف يكلَّف أو يخاطَب ويتوجَّ

منه«.
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: »والوجه في ذلك توجّ��ه الخطاب إلى  وصّرح في عبارت��ه التالي��ة بذلك قائًا�لً�
العقلاء البالغين الذين عرفوا الله تعالى بما ش��اهدوه من آثار الصانع في أنفس��هم وفي 

باقي الموجودات«)40(.
ه‍��ذا التعبير الموج��ز يدلّ بوضوح عىل� أنّ العلامة كانَ يَتَبَنَّ��ى الاحتمال الثاني 
)نظرية التمثيل( للس��يد المرتضى؛ لأنّه طبقًا لهذه العبارة  يحصل للمخاطبين بالآية ـ 
من خلال مشاهدة آثار الصانع في الآفاق والأنفس ـ إدراك ومعرفة عقلية حصولية 
في عالم الدنيا. ونظرًا لرأي الس��يد المرتضى فإنّ هذا النوع من المعرفة من المخاطبين 
تجاه الخالق تعالى أمر مستمر وغير قابل للتخلّف، إذن هم من باب المجاز والتمثيل 

كأنهم مقرّون بالربوبية لله تعالى في كل الأحوال.

تقييم نظرية المتكلمين:
عىل� الرغم من وج��ود مطالب صحيح��ة وإيجابية في نظرية متكلمي الش��يعة 
البارزين، يمكن طرح بعض التس��اؤلات والإش��كالات حولها، ق��د تؤول إلى أن 
تكون مَنشَْأً لظهور تحقيقات وآراء جديدة في تفسير الآية الكريمة. هذه التساؤلات 

والإشكالات عبارة عما يأتي:
الأوّل: إذا كان العق��ل والبلوغ أُمورًا قطعية ويقينية مفروغًا عنها في المخاطبين 
بالآية، وأنّ الخطاب بناء على نظرية الاختصاص مختص بقوم خاصين، فما الضرورة 
الداعي��ة للق��ول بنظرية التمثيل وافتراض التمثيل في لس��ان الآية وفرض ش��مولها 
لعموم بن��ي آدم؟! الظاهر مع القول بنظرية الاختصاص لا يس��وّغ القبول بنظرية 

التمثيل.
الث��اني: بناء عىل� الاحتام�ل الأول، إن كانت آي��ات ﴿ ڄ﴾ خاصة ببعض 
البشر، فما المبرر للقول بأن الله تعالى قد أخذ إقرارًا منهم بربوبيته لكن بلسان بعض 
أنبيائه؟ فما دامت العبارة: ﴿ڄ ڄ‏﴾ صريحة بكون المتكلم هو الله تعالى، أ فلا 
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يحتم��ل أن يكون تعالى ه��و المتكفل بأخذ الإقرار من بع��ض المنكرين للربوبية؟ لا 
شك في أنه لا حاجة للقول بالمجاز في التعبير وإسناد قوله: ﴿ڄ ڄ‏﴾ إلى غير 

الله تعالى مع وجود نظرية الاختصاص.
الثال��ث: ألا يوج��د في تاري��خ الأنبياء ق��وم معيّن��ون كانوا معاندي��ن منكرين 
للربوبية، قد دُعوا لميقاتِ للقاء بهم والحوار معهم لغرض الإقرار بالربوبية والإيمان 

بالله؟ ألم يذكر حتى الآن لمثل هؤلاء موعد للحوار واللقاء مع الباري سبحانه؟
يبدو أن المتكلمين المش��ار إليهم بتبنيّهم نظرية الاختصاص قد بلغوا مش��ارف 
الحص��ول على تفسري� دقيق لآي��ة ﴿ ڄ﴾ وبق��ي عليهم  بلوغ الخط��وة الأخيرة 
وهي الالتفات إلى القرائن الموجودة في متن هذه الآيات والإجابة عن الإش��كالين 

الأخيرين.
ومن الملاحظ أنّ بعض التفاسري� المتقدمة في الإجابة عن الس��ؤالين الأخيرين 
اس��تنادًا إلى قاعدة الس��ياق قد طبّقت الآي��ة على  بني إسرائي��ل)41(. كذلك ذهبت 
بعضُ الدراس��ات الحديثة إلى أن ق��وم بني إسرائيل ـ الباحثين ع��ن الأعذار دومًا ـ 
ه��م الوحي��دون الذين ذهبوا إلى الميق��ات الإلهي)42( لغرض الإيام�ن والإقرار)43(، 

وتحاوروا مع الله تعالى)44(.

تقييم روايات عالم الذر:
ا، لكننا في هذا المختصر  م��ا ورد من الروايات في موض��وع عالم الذر متنوع جدًّ
ّ في بيان  مة الحِّيل س��نقتصر على ذكر خصوص روايات الذرّ التي اعتمد عليها العََّال

أفضلية أمير المؤمنين )×(.
لاب��د أن نذكر أن هذه الدراس��ة تعتم��د في تقييم الرواي��ات ـ مضافًا إلى المنهج 
المش��هور بين الفقهاء )القرائن المعتبرة والوثوق بالصدور( ومنهج المتأخرين منهم 
)وثاق��ة الرواة( ـ على نظرية جامعة يلاحظ فيها نقد الس��ند والمتن معًا؛ وذلك لأنّ 
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الهدف من تقييم الروايات هو تش��خيص الس��قيم والصحيح منه��ا، فيلزم أن نهتم 
بالسبل التي تٌوصل إلى هذا الهدف.

الرواية الُأولى: 

الرواية الأوُلى هي قصة نقلها الس��يد المهنا عن بع��ض العامة لتأييد نظرية عالم 
الذر. هذه الرواية تخبر عن صلة بين عالم الذر والحجر الأس��ود، وتحكي قصة كلام 
الخليفة الثاني مع الحجر الأس��ود ثم تشري� إلى ردِّ أَمير المؤمنين علي )×( على خطأ 

الخليفة في كلامه. السيد المهنا ينقل القصة كما يلي: 
»روى العام��ة أن عمر بن الخطاب حجَّ في خلافته واس��تلم الحجر ثم قال: إني 
لأعلم أنك حجر لا تضّر ولا تنفع، ولولا أني رأيت رسول الله | يقبّلك لما قبّلتك. 
فقال له ش��خص من ورائه: إنه يضّر وينفع. فالتفت فإذا علي بن أبي طالب )×(، 
فقال له: كيف يضّر وينفع يا أبا الحسن؟ فقال )×(: إن الله تعالى لما استخرج ذرية 
آدم م��ن صلبه وأخ��ذ الميثاق عليهم كتب��ه في رقّ وألقمه هذا الحج��ر، فإذا كان يوم 

القيامة جاء وله لسان يشهد لمن وافاه. أو معنى ذلك«)45(.
نبه السيد المهنا على أنّه قد رويت من طرق أهل البيت ^ أيضًا روايات تؤيد 
هذه الرواية. ثم س��أل العلامة ح��ول رأيه في هذه الرواية والروايات المش��ابهة لها. 
والعلامة برّر مضمون المطلب الأخير في الرواية وهو شهادة الحجر الأسود بميثاق 
الذر، بالقول: »ولا اس��تبعاد في إنطاق الحجر يوم القيامة، فإن المسلمين أجمعوا على 
يْهِمْ 

َ
إنطاق الجوارح يوم القيامة وش��هد به القرآن العزيز حيث قال‏ ﴿يوَْمَ تشَْهَدُ عَل

هُمْ﴾ )46(« )47(.
ُ
رجُْل

َ
يدِْيهِمْ وأ

َ
سِنتَُهُمْ وأَ

ْ
ل
َ
أ

قد اس��تند بع��ض المحدثني� والمتكلمين الش��يعة ـ وخصوصًا ش��ارحي كتب 
العلامة ـ إلى الرواية الأوُلى في بيان أعلمية أمير المؤمنين )×( وأفضليته ومفضولية 
الخليفة الثاني )48(. ولعل هذا أيضًا ما دعا العلامة إلى تأييد ما جاء في آخر الرواية.
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عىل� كل ح��ال ينبغ��ي أن يُعلم أنّ أص��ل الرواية مح��ل البحث ق��د نُقلت في 
مص��ادر الفريقني� بألفاظ أُخرى، منها: ش��عب الإيام�ن للبيهق��ي )49(، وفي أمالي 
الش��يخ الطوسي )50(، إذ نقلاه عن أبي س��عيد الخدري. وكذا روى العياشي حوار 
الخليف��ة الثاني مع أمير المؤمنين )×( حول الحجر الأس��ود ع��ن الإمامين الباقر 

والص��ادق ÷ )51(.
وروى الش��يخ الصدوق القصة بش��كل موجز عن علي بن حس��ان عن الإمام 

الصادق )×()52(. 
تقييم السند:

ملاحظة مصادر أهل الس��نة تكش��ف عن تضعيفهم لخبر أبي س��عيد الخدري 
بأكمل��ه )53(، وتصحي��ح خصوص القس��م الأول للقصة )كلام الخليف��ة الثاني مع 
الحجر الأس��ود( )54(. كما ينبغي التنبيه على أنّ س��ند رواي��ة العامة موقوف، وليس 
متصًال بالمعصوم كس��ند رواية الشيخ الطوسي، ورواية العياشي مرسلة ولا تصمد 
للمناقش��ة. وأيضًا »علي‌ بن ‌حسان الواس��طي« المذكور في سند رواية علل الشرائع 
هو في الحقيقة  »علي‌ بن ‌حسان بن ‌كثير الهاشمي« كعمّه عبدالرحمن بن ‌كثير، وصف 

بأنّه ضعيف وكذّاب وواقفي)55(.
تحليل المضمون: 

بغ��ض النظر عن صدق أصل الرواية أو كذبها، فإن بعض مضامين الرواية في 
قصة الحجر قابل للنقد على النحو الآتي: 

الأول: صرح في رواية أبي س��عيد أنّ الله تعالى أخرج جميع ذرية آدم على ش��كل 
ذرّات م��ن ظهره، وأخذ منه��م الإقرار بربوبيته. لكن تقدّم في نقد نظرية عالم الذر: 
ّ يرون أنّ مخالفة هذا التفسير للعقل  مة الحِّيل أنّ الشيخ المفيد والسيد المرتضى والعََّال

وظاهر الآية أمر واضح.
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الثاني: إن إثبات عينين للحجر أو لس��ان وش��فتين بالحمل المجازي أمر ممكن، 
لكنه بالحمل الحقيقي أمر مخالف للبداهة العقلية )56(. 

الثال��ث: ينبغ��ي الوق��وف عن��د كلام العلامة: أن ش��هادة الحجر عىل� الوفاء 
بالعه��د مصداق لآية ﴿ پ پ ڀ    ڀ ڀ    ڀ ﴾)57(؛ فبناء على رأي عدّة من 
المحققين هذه الش��هادة في الآية ليست من نوع النطق والشهادة اللفظية لتحتاج إلى 
، بل  لسان وش��فتين، وليست الشهادة مختصة بموجود معين، كالحجر الأسود مثًال

هي من سنخ الشهادة التكوينية الجارية في جميع الموجودات)58(.
ببيان آخر: قد جُبلت الموجودات ـ ومنها »أعضاء بدن الإنسان« أو »الأرض« 
ـ على أن يكون من آثارها الوجودية والتكوينية عند عرض الأعمال والنطق العام أن 
تصرح بمش��اهداتها. إذن جعلت هذه الشهادة عامة ومغايرة للشهادة الخاصة التي 
هي في عهدة الأنبي��اء والملائكة وغيرهما من الكائنات الحية ذات الرتب الوجودية 

الأرقى )59(.
الراب��ع: تقدم في بحث الس��ند أن علماء الس��نة قد أيّدوا القس��م الأول للقصة 
)كلام عم��ر(، لكنهم ضعّفوا القس��م الث��اني؛ لأنهم وجدوه مخالفًا ل��كلام الخليفة 
الث��اني. ولعله لاق��ى اهتمامًا لدى محبي أهل البي��ت )^( وخصوصًا بعض علماء 

الشيعة لأجل كونه منقوًال عن أمير المؤمنين )×(. 
ويلاحظ أن الاعتام�د على مثل هذه الأخبار الضعيف��ة والغامضة ونشرها، لا 
ينفع في إثبات الإمامة وأفضلية أهل البيت )^(، بل يعمّق الخلاف بين الفريقين، 
مة  كما سيتضح أكثر في مناقشة الرواية الثانية عند ملاحظة جدال ابن تيمية مع العََّال

. ّ الحِّيل
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الرواية الثانية:

ّ في موضوع عالم الذر هي ما أورده  مة الحِّي�لِّ� الراوي��ة الأخُرى التي أيّدها العََّال
لإثب��ات إمامة أمير المؤمنين )×( وولايته في كتاب »نهج الحق وكش��ف الصدق« 

: عند بحثه في آية الميثاق قائًال
‏َىل: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  »الثالث��ة والثلاث��ون: آية الميث��اق‏: قَوْلُ��هُ تَعَ��ا
مْهُ��ورُ: قَ��الَ رَسُ��ولُ الله صَ�َّى�لَّ الله  ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ﴾‏: رَوَى اْجلُ
يَ أَمِيَر  ٌّ أَمِيَر اْملُؤْمِنيَِن مَا أَنْكَرُوا فَضْلَهُ. سُمِّ يَ عَلِي عَلَيْهِ وَآلهِِ: لَوْ يَعْلَمُ النَّاسُ مَتَى سُمِّ

سَدِ. وحِ وَاْجلَ َ الرُّ اْملُؤْمِنيَِن وَآدَمُ بَْني
ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ﴿ٹ   : اَّهللُ  قَ��الَ 
��دٌ نَبيُِّكُمْ،  َمَّ كُمْ، وَُحم : أَنَا رَبُّ . فَقَالَ تَعَ��اَىل ڦ ڄ ڄ﴾‏ قَالَ��تِ اْملَلائكَِ��ةُ بََىل

ٌّ أَمِيُركُمْ«)60(. وَعَلِي
ّ هذا النص هنا إلى جمهور أهل السنة، لكن نقل هذه الرواية  مة الحِّيل نسب العََّال
بعينه��ا في كت��اب »منهاج الکرامة« ج��اء عن کتاب واحد وه��و )الفردوس( لابن 
ا صريحة في باب إثبات  شيرويه الذي رواها عن حذيفة بن اليمان، وأكّد العلامة أنّه

ولاية أمير المؤمنين )×( )61(. 
جدي��ر بالذك��ر أن بع��ض المصادر الش��يعية نقلت ع��ن الام��ام الباقر )×(: 
روايات متفرقة مش��ابهة لرواية حذيفة، حيث نقل في تفسير فرات الكوفي روايتان، 
وفي تفسري� العياشي روايتان، وفي الكافي رواية واح��دة، والكل متضمن لتحريف 

)النقصان( في القرآن الكريم. 
ٍ عَنْ  ُّ بن ‌إبِْرَاهِيمَ عَنْ يَعْقُوبَ بن ‌يَزِيدَ عَنِ ابن ‌أَبِي عُمَْري ففي رواية الكافي: » عَلِي
يَ أَمِيَر اْملُؤْمِنيَِن؟  َ سُمِّ ازِ عَنْ جَابرٍِ عَنْ أَبِي جَعْفَرٍ )×( قَالَ: قُلْتُ لَهُ: ِمل بيِعِ الْقَزَّ أَبِي الرَّ

هُ، وَهَكَذَا أَنْزَلَ فِي كتَِابهِِ ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  قَالَ: اُهلل سَمَّا
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دًا رَسُولِي وَأَنَّ عَليًِّا أَمِيُر اْملُؤْمِنيَِن«)62(. َمَّ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾وَأَنَّ ُحم
وفي رواي��ة تفسري� فرات الكوفي لم يرش� إلى نقصان القرآن بنق��ل عبارة: »وإن 
محمدا عبدي ورسولي وإن عليًّا )×( أمير المؤمنين« ضمن آية ﴿ ڄ﴾ فحسب، 
دٍ |« على وجود تحريف  َمَّ ئيِلُ عََىل ُحم َ ‏ِ[ جَْرب

بل أكد بقوله: »وَكَذَا ]هَكَذَا[ نَزَلَ ]بهِ
في نص القرآن الكريم)63(. 

و‍کذا صرح في تفسري� العياشي بوقوع التحريف في القرآن بزيادة عبارة: »وأن 
محمدًا ]نبيكم‏[ رسول الله- وأن عليًا أمير المؤمنين« إلى آية ﴿ ڄ﴾ وزيادة القسم 

بلفظ الجلالة: »هكذا والله جاء بها محمد |«)64(.
تقييم السند:

هناك أمران يجدر ذكرهما في تقييم ونقد أسناد رواية العامة:
الأول: إنّ نس��بة هذه الرواية إلى جمهور أهل السنة غير دقيق؛ لأن هذه الرواية 

لم تنقل في أكثر بل أغلب المصادر السنية المعتبرة.
 الثاني: إنّه لم يصحّح الرواية المنقولة في كتاب )الفردوس( أيّ من نقّاد الحديث 
الس��نةّ المتقدمني� والمتأخرين، بل تكلم��وا في تكذيبها، ونقلوا م��ؤشرات على منع 

صحتها )65(. 
وفيما يرتبط بأس��ناد روايات الشيعة، فالحديث المنقول في تفسير فرات الكوفي 
رواه ع��ن جعفر ب��ن محمد الفزاري، وهو غالٍ ك��ذّاب )66(. وكذلك الحديث الثاني 

الذي روي بشكل معنعن عن جابر الجعفي )67(. وروايتا العياشي مرسلتان )68(.
وأما رواية الكافي فقال المحقق الشعراني في هامش شرح الملا صالح المزندراني: 
»الخبر ضعيف في الغاية، ولو فرض صحته أس��نادًا لكان اش��تمال متنه على أمر محال 

)تحريف القرآن( كافيًا في ردّه؛ لعدم إمكان صدوره من المعصوم )×(« )69(.
من الواضح أن ما ذكره المرحوم الشعراني من تضعيف للرواية صالح للتعميم 
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على جميع الروايات المتضمنة للتحريف بما فيها الروايات المؤيدة لرواية حذيفة.
تحليل المتن:

أث��ار مضم��ون حدي��ث حذيف��ة ـ مضافً��ا إلى انتقادات م��ن نقّاد أهل الس��نة ـ 
إشكالات ومسائل متعددة في كتب متكلمي الشيعة، مما دعا جماعة من الخبراء بعد 

الاطلاع على بعض الإشكالات إلى طرح إجابات مناسبة عنها.
مث��الٌ على ذلك أنّ: المرح��وم المظفر، بعد ذكره أنه يحتمل أن يكون اس��تدلال 
المصنف برواية حذيفة مبنيًا على نظرية التمثيل )تفسير الآية بلسان الحال والحاجة( 
يط��رح هذا الإش��كال وهو أنه لا ملاءمة أساسً��ا بين مقولة التمثيل ولس��ان الحال 

وبين القضية الواقعية وهي الاحتجاج وتعيين الحجة: 
»إنّ هذا ]ما يقوله الإماميّة من الإش��هاد بلس��ان حال[ إنّما يقتضي وجود حجّة 

بلا تعيين، فمن أين يتعّني محمّد وعلّي كما ذكرته الرواية؟!« )70(.
ث��م يقول في مقام الإجابة عن هذا الإش��كال: »وقد يج��اب عنه بأنّ التعيين إنّما 
هو للتنصيص من الله تعالى ال��ذي أظهره للملائكة. وإنّما أضاف النبوّة والإمرة إلى 
ضم�ري خطاب الملائكة، فقال: »نبيّكم« و»أميركم«؛ لأنّه يجب عليهم الإقرار بنبوّة 
محمّ��د وإمرة علّي، فأض��اف إليهم بهذا اللح��اظ؛ أو لأنّ الم��راد بالضمير الأعمّ من 
الملائك��ة: أمّة محمّد، فغلبت الملائكة بجهة الخطاب، والأمّة بجهة أنّ النبوّة والإمرة 

لهم« )71(.
وفضًال عن الإشكال والجواب أعلاه، سجّل بعض متعصّبي العامة اعتراضهم 
بنح��و غير لائ��ق. من هؤلاء ابن تيمية. فبعد طرحه إش��كالات متعددة، من قبيل: 
منع الصحة، وكذب الحديث، وعدم ذكر النبوة والإمامة في آية »ألس��ت« وفقدان 
الحديث في مصادر أهل السنة الأصلية، يقول في صدد بيان الإشكال العقلي لحديث 
حذيف��ة: »الخامس: أن الميثاق أُخذ على جمي��ع الذرية، فيلزم أن يكون علي أميًرا على 
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الأنبياء كلّهم من نوح إلى محمد |، وهذا كلام المجانين، فإنّ أولئك ماتوا قبل أن 
يخلق الله عليًا، فكيف يكون أميًرا عليهم«)72(.

أثب��ت بع��ض الش��ارحين أن مفاد رواية حذيف��ة موجود في كثري� من روايات 
الفريقين، وقال في مق��ام نقض كلام ابن تيمية أن ما أنكره من الفضائل والمقامات 
في حق أمير المؤمنين )×( واعتبره غير عقلائي، قد أثبته أكابر ومشاهير أهل السنة 
في حقّ رسول الله |، ثم أضاف: »بل لقد وردت أحاديث كثيرة في كتبهم صريحة 
في: أن��ه قد أخذ من الأنبياء وغيرهم ميثاق ولاية علي وإمامته، كما أخذ منهم ميثاق 
نب��وة محمّ��د |... فيكون جميع ما ذكره كبار العلماء م��ن الفضل له | على ضوء 

أحاديث الميثاق وغيرها ثابتًا لعلي )×(... وهذا ما يقطع ألسنة المكابرين«)73(.
م��ع ذل��ك نعتقد أن الدقّ��ة والتأمل في مضم��ون رواية حذيفة، يكش��ف خطأ 

الإجابات والدفاعات المذكورة.
والذي يظهر بعد تحليل هذه الإشكالات والإجابات ونقدها عبارة عن النقاط 

الآتية:
الأوُلى: يب��دو من رأي المرحوم المظفر: أن رواية حذيفة يمكن تفسري�ها وفهم 
معناها كآية ﴿ ڄ﴾ على أس��اس نظرية التنزيل والتمثيل، وفي الرأي الأصحّ أنّه 
أساسً��ا: التمثيل خلاف الظاهر حتى في تفسري� آية »ألس��ت«، وقي��ل في ذلك: إن 
التمثيل وإن استخدم في آيات من القرآن لكن الآية المذكورة ليس فقط لا ظهور لها 

في التمثيل بل هي ظاهرة في الحقيقة أيضًا)74(.
الثانية: ما ادعاه المرحوم المظفر  في جوابه عن الإشكال الأول من أن المخاطب 
بقول��ه: »أ لس��ت بربكم« على أس��اس رواي��ة حذيفة هم الملائكة، ول��ذا كان يجب 
عليه��م الإقرار بنبوة محمد | وإمارة علي )×(، وبالتالي مش��اركة أُمة النبي | 
مة  بنحو ما في الشهادة على هذين الأمرين. والحال قد ردّ هذا التفسير في كلام العََّال
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ّ بعبارة: »الوجه في ذلك توجه الخطاب إلى العقلاء البالغين« )75(. وقبله بشكل  الحِّيل
أكثر صراحة في كلام الشيخ الطوسي )76(.

فضًال عن أن دعوى المس��اواة والمماثلة بين الملائك��ة والبشر في موضوع ميثاق 
الولاي��ة لم يلاح��ظ إلا في مأثورات الغال�ة أمثال محمد بن فضي��ل)77(، ويونس بن 

ظبيان)78(.)79(.
الثالثة: الجواب النقضي على إشكال ابن تيمية، وإن أمكن أن يورث الإقناع، إلا 
أن أصل الإشكال العقلي المطروح لا يمكن حلّه بواسطة روايات ضعيفة مشكوكة 
وواهي��ة كالمروية عن أبي هريرة. فقد نقل في بعض مصادر أهل الس��نةّ خبر عن أبي 
هريرة مش��ابه لرواية حذيفة، فيه ـ مضافًا إلى زيادة نبوة رس��ول الله × وإمارة أمير 

المؤمنين )×( ـ بيان أن المخاطب بقوله: »ألست بربكم« الملائكة أيضًا )80(. 
يب��دو أنّنا ل��و افترضنا رواي��ة أبي هريرة ـ الش��خصية المعروف��ة بكونها إحدى 
أعمدة نشر الإسرائيليات )81(ـ محاولة لتحريف آية »ألس��ت«، س��يقوى عندنا الظن 
ب��أن دعوى الغلاة النقصان في القرآن الكريم وما ذكروه من زيادة »نبوة محمد|« 
و»إم��ارة أمير المؤمنين )×(« في آية »ألس��ت« إنما هو إط��ار نفس التحريف الذي 

أرسى دعائمه أمثال أبي هريرة.
إذن يمكن القول: لم يصدر من المعصوم )×( ما يكون منشأ للاعتقاد بضرورة 
التصدي��ق بولاية أمير المؤمنين )×( في عالم ال��ذر، وضرورة تعميم ذلك إلى جميع 
الخلائق حتى الملائكة والأمُم الس��الفة، بل هناك احتمال قوي أن يكون ذلك نتيجة 

التأثر بالإسرائيليات وأفكار الغلاة.
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الرواية الثالثة:

ّ من روايات عالم الذر لإثبات  مة الحِّيل الرواية الأخُرى التي اس��تند إليها العََّال
أفضلي��ة أمير المؤمنني� )×( الخبر الذي ذك��ره تحت عنوان: »فيام� ورد من طريق 
الجمه��ور أنّه نزل في أمير المؤمنين )×( من القرآن‏«. يظهر أن أصل هذه الرواية لم 
ينقل بس��ند منس��وب إلى أهل البيت ^ إّال في كتاب »مناقب علي ابن‌ أبي طالب« 

لابن المغازلي الشافعي )ت 483( فقط، وذلك بالشكل الآتي:
»أخبرنا أبو الحسن أحمد بن المظفّر العطّار، حدّثنا أبو عبد الله الحسين بن خلف 
بن محمّد الداودي، حدّثنا أبو محمّد الحس��ن بن محمّد التلعكبريّ، قال: حدّثنا طاهر 
ب��ن س��ليمان بن زميل الناقد ق��ال: حدّثنا أبو علّي الحس�ني بن إبراهيم ق��ال: حدّثنا 
الحس��ن بن علّي، حدّثنا الحسن بن حس��ن السّكّريّ، حدّثنا ابن هند عن ابن سماعة، 
ع��ن جعف��ر بن محمّد، ع��ن أبيه محمّد ب��ن علّي، عن أبي��ه علّي بن الحس�ني، عن أبيه 

الحس�ني بن علّي، عن أبيه، أنّه ق��رأ عليه أصبغ بن نباتة:﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄڄ ڄ ڃڃ﴾‏ ق��ال: فبكى علّي × 

وقال: إّين لأذكر الوقت الّذي أخذ الله تعالى علّي فيه الميثاق«)82(.
وروي��ت في مصادر أهل التصوف والعرفان أخبار مش��ابهة لرواية ابن المغازلي 
بعب��ارات من قبيل: »إني لأذكر العهد ال��ذي عهد إلّي ربي« )83(، أو »ذكرت خطاب 
الحقّ حين خاطبني بقوله: »أْلَسْ��تُ برَِبِّكُم«)84(. وذلك بدون أن تنتهي نسبة السند 

إليه )×(.
تقييم السند:

فيما يخص سند الرواية المنقولة عن ابن المغازلي نطرح النقاط التالية:
الأوُلى: لم يؤثر عن أهل الس��نة تقييم معتبر في مورد الرواية؛ ولعل سبب ذلك 

هو تأخر المصدر الذي رويت فيه وتفرده بروايتها.
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الثانية: تشري� الدراس��ات إلى أن بع��ض ناقلي الرواية مثل: »ابن ‌سام�عة« وهو 
الحس��ن بن محمد بن سام�عة)85( كان واقفيًا من تلامذة الإم��ام الكاظم )×( )86(، 

وعليه فمن المستبعد أن تكون روايته عن الإمام الصادق )×(  بلا واسطة. 
الثالث��ة: إن كان لف��ظ: »عن أبيه« في نهاية سلس��لة الس��ند مس��تعمًال في معناه 
الصحي��ح، فهو يعن��ي أن آخر م��ن رويت عنه الرواية هو ش��خص أمري� المؤمنين 
)×(، ولك��ن مت��ن الرواية وخصوصً��ا عبارة: »قال: فبکی علي )×(« تكش��ف 
خلاف ذلك وأن الرواية لم تنقل عن لس��انه )×(، وأن لفظ: »عن أبيه« في الس��ند 

زائد. 
تحليل المتن:

لا ري��ب في أنّ تذك��ر يوم الميث��اق أو إمكان تذكره هو أهم م��ا يمكن فهمه من 
عب��ارة: »إّين لأذكر الوقت الّذي أخ��ذ الله تعالى علّي فيه الميثاق«. هذا المفهوم عرف 
في نظرية عالم الأرواح؛ بأنه جواب الصوفية على إش��كال: »عدم تذكّر عالم الذر«. 
ّ وآخرين أن هذا الجواب مردود، واعتبره  هذيانًا87(. مة الحِّيل وقد تقدم عن العََّال
ّ المختلفني� ـ تأييد الرواية ظاهرًا والاعتماد عليها  مة الحِّيل ل��ذا فإن موقفَي العََّال
في المباحث الكلامية من جهة، وردّ مضمونها واعتباره هذيانًا في المباحث التفسيرية 

من جهة أُخرى ـ يستدعيان الوقوف عندهما لتحليل كل منهما.
تحليل الموقف التفسيري والموقف الكلامي للعلامة الحلي:

ّ قد سار في التفسير على  مة الحِّيل يتضح بالرجوع إلى المباحث الس��ابقة أن العََّال
منهج من س��بقه واختار الأسُلوب العقلاني، وكان نتيجة ذلك ردّه وإنكاره لنظرية 
ّ في  مة الحِّيل عالم الذر، وعالم الأرواح المستندة إلى روايات الذر، في حين اعتمد العََّال
البح��ث الكلامي على روايات تؤيد - بنحو ما - نظري��ة عالم الذر لإثبات أفضلية 
أمير المؤمنني� )×(. هذان الموقف��ان المتباينان ظاهرًا يثيران هذا التس��اؤل، وهو: 
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مة لعالم الذر في البحث التفسري�ي، واس��تدلاله  كيف يمكن الجمع بين إنكار العَّال
برواي��ات ال��ذر في المبح��ث الكلامي؟ وما ه��ي مواقف الخبراء تج��اه ذلك؟ وهل 

التبريرات المطروحة في المقام وافية ومقنعة؟
ّ تجاه هذه التساؤلات؛ فبعضهم  مة الحِّيل تنوعت ردود النقاد والشراح لآثار العََّال
أمثال الفضل بن روزبهان، وهو من نقّاد العامة، أشار إلى تعارض نظريتي العلامة 
التفسيرية والكلامية، وقال في نقد استدلال المصنف برواية حذيفة: »والعجب أنّه 
م ينكرون إخراج الذرّ من ظهر آدم ويقولون هذا  لم يتابع المعتزلة في هذه المسألة، فاّهن
تمثيل وتخييل لا حقيقة له، لأنّه ينافي قواعدهم في نفي القضاء والقدر السّابق« )88(.

داف��ع المرح��وم القاضي ن��ور الله الشوشرت�ي ـ بعد نقل��ه إش��كال الفضل بن 
روزبهان ـ عن استدلال العلامة بأن نظرية التأويل في تفسير العلامة لآية " ألست" 

 : قابلة للتعميم إلى رواية حذيفة قائًال
»ث��م لا يخف��ى أنّه لا ينافي هذا الحديث ولا الاس��تدلال به ع�ىل مدّعى المصنّف 
ما ذهب إليه المعتزلة في تفس�ري الآية من التمثي��ل والتخييل لكفاية التقرير والإقرار 
التخييليين بالنّب��وة والإمامة في فضل النّبي والوصّي، كما كان كافيًا في إظهار جلال 

الله وعظمته«)89(.
ل��کن هذا الجواب يبدو غير تام؛ لأنه، كما قلن��ا في تحليل الرواية الثانية، نظرية 
التمثي��ل خال�ف ظاهر آية »ألس��ت«، ورواية حذيفة صريحة في كو��نها بصدد بيان 
حادث��ة واقعية )النص في تعيين النب��ي والامام( ولا تتلاءم مع نظرية التمثيل الدالة 

على معنىً مجازي )غير واقعي( وغير متعين.
التبرير الآخر ذكره المرحوم المظفر بقوله: »استدلال المصنفّ رحمه الله... مبنيّ 
على إلزام الأش��اعرة بمقتضى مذهبهم، م��ن أخذ الميثاق على الذرّ ووقوعه...« )90(. 
يب��دو أن هذا التبرير مأخوذ بناء على قاعدة الإلزام المأخوذة من النصوص الروائية 
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من قبيل: »ألزموهم من ذلك ما ألزموا أنفسهم‏«)91(.
نذكر في مناقشة هذا التبرير الأمُور الآتية: 

الأول: لو تأملنا في الرواية المذكورة وغيرها من روايات قاعدة الإلزام كرواية: 
»مَنْ كَانَ يَدِينُ بدِِينِ قَوْمٍ لَزِمَتْهُ أَحْكَامُهُم‏« )92( لوجدنا أن القاعدة تختص بالمس��ائل 
الفقهية والأحكام الديني��ة الفرعية، لذا في تطبيقها في القضايا الكلامية والعقائدية 

تأمل.
�ينَ عَضُدًا﴾ )93(على 

ِّ
مُضِل

ْ
نْتُ مُتَّخِذَ ال

ُ
الث��اني: دلّت الآية الشريفة: ﴿وَمَ�ا ك

أص��ل ق��رآني وهو المنع م��ن التوص��ل إلى الأهداف المقدس��ة عن طريق الوس��ائل 
الفاس��دة، من هنا لو لم يتوخَّ الدقة في المس��ائل الكلامية، وكان الهدف ليس إثبات 
الحقيقة، بل إس��كات الخصم ولو بمقدمات فاس��دة وأدلة واهية )كروايات الذر( 

ستكون النتيجة عكسية. وهذا ما سيتضح من خلال الأمر التالي.
الثال��ث: يؤكد المرحوم المجلسي أن م��ن مصاديق الجدال المذموم إلزام الخصم 
بالأمُور الباطلة والامتناع عن دفع الأفكار الفاس��دة بالأدلة الواضحة )94(، وذلك 

من منطلق رواية من التفسير المنسوب إلى الإمام العسكري )×()95(. 
كما أش��ار بعضهم إلى ما يترتب عىل� ذلك من تداعي��ات مرفوضة؛ من قبيل: 

»نصرة الباطل« و»تعريض الوحدة الإسلامية للخطر« )96(.
ويكف��ي في تصدي��ق وق��وع التداعي��ات المذك��ورة أن نرج��ع إلى الانتق��ادات 
والمناقش��ات المتقدمة في تحليل الروايات المبحوثة في هذا المقال، من قبيل ما ذكر في 
الرواي��ة الاوُلى من موارد: )تأييد نظرية عالم الذر وإثبات اللس��ان والفم والالتقام 
للحج��ر الأس��ود(، وما في الرواي��ة الثانية من )زي��ادة لفظ النبوة والإم��ارة إلى آية 
»ألست«، وتبرير ذلك بذكر الملائكة كمخاطبين بقوله تعالى: »ألست بربكم«(، أو 
ما في الرواية الثالثة من )دعوى تذكر عالم الذر ونسبة ذلك إلى أمير المؤمنين )×(. 
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ّ وآخري��ن؛ لمخالفتها للعقل  مة الحِّيل کل ه��ذه نماذج ثبت بطلانها طبقً��ا لآراء العََّال
وظاهر القرآن الكريم.

واتض��ح أيضًا: أن الاعتماد عىل� أمثال هذه الرواي��ات في إثبات أصل الولاية 
والإمام��ة ليس فقط لم ي��ؤدِّ إلى النتيجة المطلوبة، بل أدى إلى تطاول أمثال ابن تيمية 
والذهب��ي والفضل بن روزبهان على التش��يع، وبعث على تش��نيعهم واس��تهزائهم 
بأصالة الفكر الشيعي وإنكارهم لحقانيته؛ بذريعة نقد أقوال علماء الشيعة، وبالتالي 

ترتّب على ذلك مزيد من التباعد بين المذاهب الإسلامية.

النتيجة:
م��ن خلال تحلي��ل وتقييم أف��كار العلامة عن موض��وع عالم الذر في التفسري� 

والكلام، يمكن التوصل إلى النتائج الآتية:
11 أهم النظريات في تفسير آية ﴿ ڄ﴾ نظرية عالم الذر )إخراج جميع البشر .

من ظهر آدم × على شكل ذرّات(، ونظرية عالم الأرواح )خلق أرواح البشر قبل 
الأجساد(.

ّ ومن س��بقه م��ن المتكلمين على كلت��ا النظريتين. وعدّوا  مة الحِّيل أش��كل العََّال
المشكلة الأساسية التي ابتليت بها هو مخالفتها للعقل وظاهر آيات ﴿ ڄ﴾.

ّ والمتكلمون غيره - علاوة على ضرورة اس��تبدال هذه  مة الحِّي�لِّ� 2. أك��د العََّال
النظريات والآراء التفسري�ية بتفسري�ات عقلائية - أمرين: إما القول باختصاص 
خطاب »ألس��ت بربكم« بفئة خاصة )نظرية الاختصاص(، أو القول بأن الخطاب 
في الآية غير حقيقي )نظرية التمثيل(، واعتقد بأن الله تعالى كأنما أخذ إقرارًا بربوبيته 
من البشر جميعًا بما جعل فيهم من الاستعداد للمعرفة، وكأنهم أيضًا شهدوا بلسان 

الحال والحاجة بربوبيته سبحانه.
3. ظه��ر أن هاتين النظريتين أيضًا لم تس��لما من الإش��كال، وخصوصًا نظرية 
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التمثي��ل فهي في رأي جملة من مع��اصري المفسرين مخالفة لظاه��ر الآية. أما نظرية 
الاختصاص فهي وإن بدت أقرب إلى التفسير الصحيح لكنها لم تبرز مصداقًا محددًا 
للفئ��ة المخاطبة في الآية ولم تذكر أوصافهم بدقّة؛ لإهمالها جميع القرائن والش��واهد 

الموجودة في نص الآية. فهي مبهمة بهذا اللحاظ.
ّ في البحث التفسيري وإن تماشى مع المتكلمين السابقين له في  مة الحِّيل 4. العََّال
إبطال نظرية عالم الذر، إلا أنه في البحث الكلامي حاول التمس��ك ببعض روايات 
أهل السنة المثبتة لنظرية عالم الذر بنحو ما والمتضمنة لفضائل أمير المؤمنين )×(، 
لغرض إثبات النظرية الشيعية في أفضلية أمير المؤمنين )×( وإمامته. هذا التفاوت 
في منهج الاستدلال دفع بعض النقاد من العامة إلى الاعتراض، واستتبعه في المقابل 

دفاع من شارحي كتب العلامة.
5. إح��دى التبري��رات التي طرحه��ا المدافعون عن اس��تدلال العلامة هي أنه 

عمل بموجب قاعدة الإلزام )إلزام الخصم بأحكام مذهبه(.
وقد واجه هذا التبرير العديد من الاعتراضات والإشكالات:

منه��ا: م��ن المنهي عن��ه شرعًا ـ طبقً��ا للآي��ات والروايات ـ التوس��ل بالأفكار 
والقضايا الباطلة في سبيل تحقيق الأهداف المقدسة.

ومنها: أنه من الجدال المتضمن للس��كوت عن الباطل والتماشي معه، وهو من 
مصاديق الجدال بغير »التي هي أحسن« المذموم شرعًا.

من هنا، لا يجدر الاعتماد على الروايات الضعيفة في قضية الإمامة والولاية، أو 
التوسل في التأسيس لها بالمفاهيم الباطلة )نظرية عالم الذر(.
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  المسائل العكبرية: 106.)5))
 فصلت: 21.)5))
 الفرقان في تفسير القرآن بالقرآن 26: )5))

56 ـ 57.
  تفسير تسنيم4: 329 ـ 331.)5))
 نهج الحق وكشف الصدق : 191.)6))
الإمامة: )6)) معرفة  في  الكرامة  منهاج   

.146
 الكافي1: 412. )6))
 تفسير فرات الكوفي: 146.)6))
  تفسير العياشي2: 41.)6))
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  معجم رجال الحديث22/ 186.)8))
  رجال النجاشي: 225.)8))
 هذا بالنسبة لغير المعصوم، أما المعصوم )8))

× فلا يقاسُ به أحدٌ.
 إحقاق الحق وإزهاق الباطل3/ 308.)8))
 المصدر نفسه 3: 311.)8))
  دلائل الصدق لنهج الحق5/ 154 ـ )9))

.155
  وسائل الشيعة22/ 73.)9))
  المصدر نفسه 22/ 73.)9))
  الكهف: 51.)9))
  مرآة العقول2/ 384.)9))
 التفسير المنسوب إلى الإمام العسكري )9))

.528 : )×(
الإمام )9)) كلام  في  الأحسن  الجدال   

الرضا)×( )جدال أحسن از ديدگاه امام 
رضا×«، مجلة الثقافة الرضوية )فرهنگ 

رضوی(، العدد24.
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88 التبيان في تفس�ري القرآن‏، الطوسي، محمد .
بن الحس��ن )ت 460 ه��ـ(، بيروت‏، دار 

إحياء التراث العربي‏، ط 1.
99 تذك��ره الأولي��اء، عط��ار النيش��ابوري، .

فريد الدين )ت 618 هـ(، ‏الهيئة المصرية 
العامة للكتاب‏،‏ ط 1، القاهرة، 2006م.

تفسير تس��نيم، الجوادي الآملي، عبدالله، 1010
مرك��ز إسراء للطباع��ة والنرش�، ج31، 
ق��م،  والنرش�،  للطباع��ة  إسراء  مرك��ز 

1392ش.
تفس�ري فرات الكوفي‏، الكوفي، فرات بن 1111

إبراهي��م )ت352 هـ(،‏ وزارة الإرش��اد 
الإسلامي، طهران،‏1410 هـ.

تفس�ري المحي��ط الأعظ��م‏، الآملي، س��يد 1212
الطباع��ة  ه��ـ(، مؤسس��ة  حي��در )720 
الإسال�مي،  الإعال�م  وزارة  والنرش�، 

طهران، 1422هـ.
الحس��ن 1313 الإم��ام  إلى  المنس��وب  التفس�ري 

العس��كري×، العسک��ري، حس��ن بن 
علي )×( )ت260 هـ(، مدرسة الإمام 

المهدي #،  قم، 1409 هـ.
جامع البيان في تفس�ري الق��رآن، الطبري، 1414

محمد بن ‌جرير )ت310 هـ( دار المعرفة‏، 
ط 1،  بيروت ‏،1412هـ.

الحجة في بيان المحجة، التيمي، إسام�عيل 1515

المصادرُ والمراجعُ
القرآن الکريم.

أجوبة المس��ائل المهنائية، الحلي، الحسن بن .11
يوس��ف )ت 726 هـ( مطبعة الخيام‏، ط 

1، قم. 
22 إحقاق الحق وإزه��اق الباطل‏، القاضي، .

ه��ـ(‏،   1019( الشوشرت�ي  الله  ن��ور 
مكتب��ة آي��ة الله المرعشي النجف��ي،‏ ط 1، 

‏‏1409هـ.
33 المقربني�( . )أدب  مقرب��ان  فن��ای  أدب 

الج��وادی الآملي، عب��د الله، مركز إسراء 
للطباعة والنرش�، ط 3، قم، 1389 هـ. 

ش/ 2010م.
44 أب��و . المحمدي��ة،  الس��نّة  عل��ی  أض��واء‌ 

ريّة،‌ محم��ود، القاه��رة، دار المعارف،‌ ط 
.6

55 أم��الي المرت�ىض، الس��يد المرتض�ى، علم .
الهدى )ت 436 ه��ـ( دار الفكر العربي‏ ـ 

القاهرة‏، 1998م.
66 الأم��الي، الط��وسي، أب��و جعف��ر، محم��د .

ب��ن الحس��ن )ت460 ه��ـ(، دار الثقافة ـ 
قم، 1414 هـ.

77 بصائ��ر الدرج��ات، الصف��ار، محمد بن‌ .
حس��ن )ت 290 ه��ـ(، مكتب��ة آي��ة الله 

المرعشي النجفي، قم‏ )‏1404 هـ(.
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الراي��ة،  دار  ه��ـ(،   535( اب��ن ‌محم��د 
الرياض، 1419هـ/1999م.

عبدالرحم��ن 1616 الس��يوطي،‌  المنث��ور،‏  ال��در 
)ت 911ه��ـ(‏، مكتب��ة آي��ة الله المرعيش� 

النجفي، قم، 1404هـ.
دلائل الص��دق لنهج الحق،‏ المظفر، محمد 1717

حس��ن )1375 هـ(،‏ مؤسس��ة آل البيت 
)×‏(، ط 1، قم،1422ه‏ـ.

دو مجدّد )پژوهش��هايی دباره محمد غزّالی 1818
و فخر رازی( )المج��ددان(، پورجوادی، 
نرص� الله، مركز المنش��ورات الجامعية، ط 

1، طهران،1381هـ.ش/2002م.
رجال الش��يخ الطوسي‏، محمد بن الحسن 1919

المكتب��ة الحيدري��ة،  ـ 460 ه��ـ(،   385(
النجف الأشرف، 1381هـ.‏

رج��ال ‌الك�شي ـ اختيار معرف��ة الرجال،‏ 2020
الكيش�، محمد ب��ن ‌عم��ر )ت 350هـ(، 

جامعة مشهد. مشهد، 1409هـ.
أحم��د 2121 النج��اشي،  النج��اشي،  رج��ال 

بن ‌عيل� )ت 450ه��ـ(‏،‏ مؤسس��ة النشر 
الاسال�مي التابعة لجماعة المدرسين، قم، 

1365ش.
الس��يد 2222 المرت�ىض‏،  الشري��ف  رس��ائل 

المرتضى، علم اله��دى )ت 436هـ(،‏ دار 
القرآن الكريم، قم ‏، ‏1405هـ.

شرح ال��كافي، المازن��دراني، محم��د صالح 2323

بن ‌أحمد )1086 ه��ـ(، تحقيق وتصحيح: 
أبي الحسن الش��عراني‏، المكتبة الإسلامية. 

طهران، )‏1382ش(.
ش��عب الإي�امن، البيهقي، أب��و بكر أحمد 2424

بن‌ الحسين )ت 458هـ(، مکتبة الرشد. 
الرياض، 1423هـ/2003م.

عل��ل الشرائع،‏ ابن ‌بابويه، الصدوق، أبو 2525
جعفر، محمد بن ‌علي )ت 381هـ(،‏ مكتبة 

الداوري. قم )1385ش/2006م(
فت��ح الب��اري شرح صحي��ح البخ��اري، 2626

اب��ن ‌حج��ر، أحم��د بن عيل� العس��قلاني 
بري�وت،  المعرف��ة.  دار  852ه��ـ(،  )ت 

1379هـ/2000م.
الفتوحات المكية، ابن‌ عربي، محيي الدين 2727

)ت 638ق(‏‏،‏ دار إحي��اء التراث العربي‏، 
ط 2، بيروت، 1994م.

بالق��رآن،‏ 2828 الق��رآن  تفس�ري  فى  الفرق��ان 
صادقي تهراني، محمد، منشورات الثقافة 

الاسلامية. قم،‏ 1365ش.
فط��رت در ق��رآن )الفط��رة في الق��رآن( 2929

الج��وادي الآميل�، عب��دالله، مركز إسراء 
للطباع��ة والنشر، ط 3، ق��م، 1384هـ. 

ش/ 2005م.
ال��كافي، الكلين��ي، محم��د ب��ن‌ يعق��وب 3030

)ت 329ه��ـ(،‏ دار الكتب الإسال�مية، ‏ 
طهران، 1407ش.

الكش��اف عن حقائق غوام��ض التنزيل‏، 3131
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دار  )538ه��ـ(،  محم��ود  الزمخرش�ي، 
بري�وت،   ،4 ط  الع��ربي‏،  الكت��اب 

1407ش. 
کتاب التفسير، العياشي محمد بن مسعود 3232

)ت 320ه��ـ(، المطبع��ة العلمي��ة، ط 1، 
طهران، 1380ه‏ـ.

مجمع البيان فى تفس�ري القرآن،‏ الطبرسي، 3333
الفضل ‌بن ‌حس��ن )548هـ(،‏ منشورات 

ناصر خسرو، طهران،1372ش.
مرآة العقول في شرح أخبار آل الرس��ول‏، 3434

المجلس�ي، محمد باق��ر )1111ه��ـ(، دار 
الكتب الإسلامية. طهران، ‏1404هـ.

المس��ائل السروية، المفيد، محمد بن محمد‏، 3535
)ت 413ه��ـ(‏، المؤتم��ر العالم��ي للش��يخ 

المفيد، ط 1، قم، 1413هـ.
محم��د 3636 المفي��د،  العکبري��ة،  المس��ائل 

ب��ن محم��د )ت 413هـ(‏، المؤتم��ر العالمي 
للشيخ المفيد، ‏ ط 1، قم‏، 1413هـ.

مشرب الأرواح، البقلي الشيرازي، روزبهان 3737
)ت 1209هـ(، دار الكتب العلمية، ط 1، 

بيروت‏، ‏1426هـ/2006م.
معجم رجال الحديث‏، الخوئي، الموسوي، 3838

أبو القاسم )ت 1411هـ(، مركز نشر آثار 
الشيعة قم‏، 1410هـ/1990م.

مفاتيح الغي��ب،‏ الفخر الرازي، محمد بن 3939

عم��ر )ت 605ه��ـ(،‏ دار إحي��اء التراث 
العربي،‏ ط 3،  بيروت، 1420هـ.

أبي 4040 ب��ن  ع�يل  المؤمن�ني  أم�ري  مناق��ب 
طال��ب، ابن المغازلي، عيل� بن محمد )ت 
الآث��ار، صنع��اء، ط 1،  دار  483ه��ـ(، 

1424هـ/2004م.
المنتقى من منهاج الاعتدال، الذهبي، محمد 4141

بن ‌أحمد، الرئاس��ة العامة لإدارة البحوث 
العلمية والإفتاء والدعوة والإرش��اد، ط 

3، السعودية، 1413هـ.
منه��اج الس��نة النبوي��ة، ابن تيمي��ة، أحمد 4242

بن عب��د الحليم، مؤسس��ة قرطبة، ط 1، 
القاهرة 1406هـ/1986م.

الإمام��ة، 4343 معرف��ة  في  الكرام��ة  منه��اج 
مش��هد،    ،1 ط  عاش��وراء،  مؤسس��ة 

‏1379ه��ـ. ش/2000م.
نفح��ات الأزه��ار في خلاص��ة عبق��ات 4444

الأنوار، الميلاني، س��يد عيل�،‏ ‏ ط 1‏، قم، 
1414هـ.

مة 4545 نه��ج الح��ق وكش��ف الص��دق، العََّال
، الحس��ن بن يوس��ف ب��ن المطهر،‏  ّ الحِّي�لِّ�
دار الكت��اب اللبن��اني‏، ط 1،‏  بري�وت‏، 

1402هـ/1982م. 
وس��ائل الش��يعة، الح��ر العاميل�، محم��د 4646

ابن حس��ن )ت 1104هـ(، مؤسس��ة آل 
البيت^. قم، 1409هـ/1989م.
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عقائ��د 4747 بي��ان  في  والجواه��ر  اليواقي��ت 
الأكاب��ر، الش��عراني، عب��د الوهاب )ت 
1011ه��ـ(، ‏دار إحياء الرت�اث العربي، 

ط1، بيروت،1418هـ.
الدوريات:

11 الهيات ق��رآني )اللاهوت في الق��رآن( العدد .

7، کريم‌پور، س��يد حسني� ومحسن نورائی 

»واکاوی واقعه ميقات بني ‌اسرائيل با تأکيد 

بر مفهوم ومصداق آيه 155 سوره اعراف« 

)1399ش(.

22 )الثقاف��ة الرضوي��ة( فرهن��گ رض��وی .
»جدال احسن از ديدگاه امام رضا ×«، 
العدد24.رحيم��ی، مرتض��ی و س��ميه 

سليمانی، 1397هـ. ش/2018م.
33 الموس��م، »المودة في القرب��ی«، الهمداني، .

س��يد علي بن ‌شهاب الدين، الهند، العدد 
الثامن، السنة الثانية، 1990م.
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المحاكمةُ الرجاليةُ
 بين العلمين:

 ابن داود الحلي والعلامة الحلي

محمد باقر ملكيان
 قُم المقدسة

)خلاصة  کتاب  في  الحلّي  العلامة  کلمات  بعضَ  )رجاله(  في  داود  ابن  نقل 
ما من أعلام الطائفة وإنّ  الأقوال(، واعترضَ عليهِ في بعض منقولاته. وحيث إنّه
کتابيهما من مصادرنا الرجالية، فكان لابدَّ من معرفة بهذه الاعتراضات، وعليه 

كان هذا البحث.
الكلمات المفتاحية:

 العلامة الحلي، ابن داود، علم الرجال، خلاصة الأقوال.

zekr.zekr@gmail.com
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Narrators’ Trial between the two Scholars:

 Ibn Dawood Al-Hilli and Al-Allama Al-Hilli

Mohammad Baqer Malekian

Qom
zekr.zekr@gmail.com

Abstract
Ibn Dawood quoted some of the words of al-Allama al-Hilli from the 

book "Khulasat al-Aqwal" in his work "Rijal," and he raised objec-tions 
to certain statements. Since both of them are prominent figures within the 
sect and their books are among our sources of narrators, it was necessary 
to understand these objections. Thus, this research was conducted.

Keywords:
Al-Allama Al-Hilli, Ibn Dawood, science of narrators, Khulasat al-

Aqwal
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محمد باقر ملكيان

151

ٱ ٻ ٻ

المقدّمة:
الحم��د لله ربّ العالمني�، والصال�ة والسال�م علی خري� خلقه محمّ��د وعترته 

الطاهرين، واللعن الدائم علی أعدائهم أجمعين.
اعترض ابن داود في رجاله علی بعض کلمات العلامة الحلي في کتابه )خلاصة 
الأق��وال(، ونحن في ه��ذا المقام بصدد التعري��ف بهذا الكتاب ورج��ال ابن داود، 

وجمع هذه الموارد.
وقبل الورود في صلب البحث لا بد من تقديم مقدّمة عن سيرتهما.

ابن داود الحلي في سطور)1(
هو تقي الدين أبو محمّد الحسن بن علّي بن داود المعروف بابن داود.

ولد س��نة سبع وأربعين وس��تّمائة. وحظي بعناية الس��يد أبي الفضائل أحمد بن 
موس��ى بن طاوس الحس��ني )ت 673 هـ (، وتفقّه به، وقرأ على المحقّق الحَّيل )ت 

676 هـ(.
، ومفيد الدين  وروى عن : س��ديد الدين يوسف بن المطهر والد العلامة الحَّيل
محم��د اب��ن جُهيم الأس��دي، ونصير الدي��ن محمّد ب��ن محمّد بن الحس��ن الطوسي، 

وغيرهم.
، ورضي الدين علّي بن  روى عنه : أبو الحس��ن علّي بن أحمد المطارآب��ادي الحَّيل

أحمد بن يحيى المزيدي، وتاج الدين محمّد بن القاسم ابن معيّة الحسني.
صنفّ تس��عة وعشرين كتابًا، ذكرها هو عند ترجمته لنفسه في )الرجال(، منها: 
تحصي��ل المنافع في الفقه، التحفة الس��عدية في الفقه، الخلاف في المذاهب الخمس��ة، 
، الدر  ، الرائق في الفرائض نظًام الجوهرة في نظم التبصرة، اللمعة في فقه الصلاة نظًام
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، إحكام القضي��ة في أحكام القضية في المنطق، وكتاب  الثمني� في أُصول الدين نظًام
الرجال.

    لم نظفر بتاريخ وفاته، ولكنه فرغ من كتابه الرجال سنة سبع وسبعمائة.
العلامة الحلي في سطور)2(

ولد جمال الدين أبو منصور الحس��ن بن يوس��ف بن علّي بن المطهر الأس��دي،  
في ش��هر رمضان سنة ثمان وأربعين وس��تمائة. وأخذ عن والده الفقيه المتكلَّم سديد 

، ونصير الدين الطوسي. الدين يوسف، وعن خاله شيخ الامامية المحقق الحَّيل
وق��رأ وروى عن جمع من العلماء، منهم : كمال الدين ابن ميثم البحراني، وعلّي 
بن موس��ى بن طاوس الحس��ني، وأخوه أحمد بن موس��ى، ونجيب الدين يحيى ابن 
أحمد بن يحيى بن الحس��ن بن س��عيد الهذلي ابن عمّ المحقّق، ومفي��د الدين محمّد بن 
علي بن جهيم الأسدي، ونجم الدين جعفر بن نجيب الدين محمد بن جعفر بن نما 

الحَّيل  وغيرهم. 
وروى عن طائفةٌ، ومنهم هؤلاء : ولده محمّد المعروف بفخر المحققين، وزوج 
أخته مجد الدين أبو الفوارس محمّد بن علّي بن الأعرج الحس��يني، ومهنا بن س��نان 
بن عبد الوهاب الحس��يني المدني، وتاج الدين محمد بن القاس��م ابن معيّة الحسني، 
وركن الدين محمد بن علّي بن محمد الجرجاني، والحس��ن بن الحسني� السرابَشْنوَي، 

وغيرهم.
وللعلام��ة تآلي��ف كثيرة، منه��ا : تذكرة الفقهاء، إرش��اد الأذه��ان إلى أحكام 
الِإيام�ن، نهاية الاح��كام في معرفة الاحكام، مختلف الش��يعة في أح��كام الشريعة، 
منته��ى المطلب في تحقي��ق المذهب، تحرير الأحكام الشرعية عىل� مذهب الإمامية، 
مبادئ الوصول إلى علم الأصُول، تبصرة المتعلمين في أحكام الدين، كشف اليقين 

في فضائل أمير المؤمنين، خلاصة الأقوال في معرفة الرجال، وغيرها.
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توفي في الحلَّة سنة ست وعشرين وسبعمائة، ونقل إلى النجف الأشرف.

)خلاصة الأقوال( و)رجال( ابن داود: خصائصهما وفروقهما
ام�ّه مرتّبين  إنّ کت��اب خلاص��ة الأق��وال وإن کان يش��به رجال اب��ن داود في أن
علی قس��مين، ولعلّ هذا يوهم - في بادئ النظر - أنّ الکتابين من س��لك واحد)3( 
والاختال�ف بينهام� جزئي م��ن قبيل الاختال�ف في وثاقة رجل أو ضعف��ه، إَّال أَنَّ 
الفَرقَ بينهَما أعمق من ذلك. وقد أشار إليه المحقّق التستريُّ في کلام طويل)4( وقال 

ما نصّه : بين خلاصة العلامة وكتاب ابن داود أيضًا فروق:
الف��رق الأوّل: إنّ القس��م الأوّل م��ن )الخلاصة( مختصّ بم��ن يعمل بروايته، 
والث��اني بم��ن لا يعمل، وهذا نصّ��ه: »الأوّل في م��ن أعتمد على روايت��ه أو ترجّح 
عندي قبول قوله، والثاني في من تركت روايته أو توقفت فيه«. وكما يذكر الإمامي 
الممدوح في الأوّل لعمله بروايته، يذكر فيه فاس��د المذهب الذي كان من أصحاب 
الإجماع أو من مثلهم لعمله بروايته أيضًا، كابن بكير وعلّي بن فضال. وأمّا الموثّقون 

الذين ليسوا كذلك فيعنونهم في الثاني، لعدم عمله بخبرهم.
فاعتراض الشهيد الثاني وغيره عليه: بأنّه لم عدّ ابن بكير وابن فضّال في الأوّل 

وهو يعنون الموثّقين في الثاني؟ في غير محلّه.
وأمّ��ا ذكره يحي��ى أبا بصير الأس��دي في الثاني، م��ع أنّه قال: »يعم��ل بروايته« 

فالظاهر أنّه كان متردّدًا فيه، فعنونه ثمّة ثمّ رجّح العمل بخبره.
وبالجمل��ة موض��وع قس��مه الأوّل »من يعم��ل بروايته« والثاني »م��ن لم يعمل 
بروايت��ه«. وأمّا م��ن توقّف فيه فإن كان لتوقّفه في طريق مدحه يذكره في الأوّل، كما 
ر.  في إسماعيل بن الخطاب، وفي طريق جرحه يذكره في الثاني‏ كما في إسماعيل بن عّام

وكذا لو كان مختلفا فيه وتوقّف في ترجيح المدح أو القدح.



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

154

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

154

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

154154

المحاكمة الرجالية بين العلمين: ابن داود الحلي والعلامة الحلي

154

ومم��ا ذكرنا يظهر لك قص��ور عبارته عن مراده في قول��ه المتقّدم: »أو توقّفت 
فيه«.

وأمّ��ا الج��زء الأوّل من كت��اب ابن داود: فلم��ن ورد فيه أدنى م��دح ولو مع 
ورود ذم��وم كثيرة أيض��ا فيه ولو لم يعمل بخبره. ويذكر م��ن ورد فيه أدنى جرح 
في الث��اني ول��و كان أوثق الثقات وعمل بخبره، فذكر بري��د العجلي مع جلالته في 
الثاني، فقال: وإّين لأنفس به أن يذكر بين الضعفاء ولولا التزامي أن أذكر كل من 
غمز فيه أحد من الأصحاب لما ذكرته هنا. وذكر في الثاني أيضًا هش��ام بن الحكم 
وق��ال: لا مراء في جلالته لكن البرقي نقل فيه غم��زًا بمجرّد كونه من تلاميذ أبي 

شاكر الزنديق.
واعتراضهم عليه »بأنّه لم يعنون مثله ممنّ ترجح مدحه فيه؟« في غير محلّه.

الف��رق الثاني: أنّ العلامة لا يعنون مختلفًا فيه في القس��مين، بل إن رجّح المدح 
يذكره في الأوّل وإن رجّح الذم أو توقّف يذكره في الثاني.

 وأمّ��ا عنوانه لكوك��ب الدم فيهما فلاحتماله تعدّده، حي��ث إن الكّيش قال: أبو 
يحي��ى الموصيل� كوكب الدم، واب��ن الغضائري قال: زكريا أبو يحي��ى كوكب الدم. 
وكذلك الحال في أبي طالب الانباري، فعنون في الأوّل عبد الله بن أبي زيد الأنباري، 

وفي الثاني عبيد اّهلل بن أبي زيد الأنصاري.
وابن داود يذكره فيهما، في الأوّل باعتبار مدحه، وفي الثاني باعتبار جرحه.

الف��رق الثالث: أنّ العلامة م��ا يأخذه من الكّيش أو النجاشّي أو الفهرس��ت 
أو رجال الش��يخ أو ابن الغضائري، لا يذكر المس��تند، لك��ن يعّرب بعين عباراتهم، 
حتّ��ى في بعض المواضع التي لا مقتضي له، مثل أنّ النجاشي عنون أوًّال عمرو بن 
إلياس البجلي ثمّ عنون ابن ابنه عمرو بن إلياس بن عمرو ابن إلياس وقال: »ابن 

ابن ذاك«.
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والعلامة لم يذكر الأوّل، لكونه مهمًال خارجًا عن موضوع كتابه، واقتصر على 
الث��اني، لكونه ثقة، وعّرب أيضًا بعد نس��به بعبارة النجاشي »اب��ن ابن ذاك« مع أنّه في 

كلامه بلا معنى.
وأمّ��ا م��ا ينقله عن غيبة الش��يخ أو عن ابن عق��دة أو العقيق��ي في ما وجد من 
كتابيهام� فيصّرح بالمس��تند. كما أنّ الكّيش والنجاشي وابن الغضائري والفهرس��ت 
ورجال الش��يخ لو كانوا مختلفين في رجل، يصّرح بأسمائهم. وحينئذ يستكشف في 
عنوان قال شيئًا وسكت عن مستند أنّه مذكور في الكتب الخمسة ولو لم نقف عليه 

في نسخنا.
وأمّا ابن داود فيلتزم بذكر جميع مَنْ أخذ عنه، فلو لم يذكر المستند علم أنّه سقط 
من نسخته رمزه، إلا في ما كان مشتبهًا عنده، فلا يرمز، فعبد الله البرقي كان مشتبهًا 
عن��ده في الكّيش بين »البرق��ي« و»الرقي« فعنون كليهما بلا رمز. ويحيى بن هاش��م 
في النجاشي كان مش��تبهًا عنده بين »ابن قاس��م« و»ابن هاش��م« فعن��ون كليهما بلا 
رمز. وأحكم بن بش��ار في الكّيش كان عنده مشتبهًا بين »الحكم« و»أحكم« فعنون 
كليهما بلا رمز. ومثله الخلاصة في أحكم، وفي سكين النخعي مع سليمان النخعي، 
وسفيان بن مصعب مع سيف بن مصعب، وعبد الرحمن بن عبد ربّه وعبد الرحيم 
ب��ن عب��د ربّه، فعنون كًال منه��م في كلّ منهما بدون تنبيه، وهو خط��أ فاحش، إذ إنّه 

يوجب الإغراء بالجهل وتعدّد الواحد.
الف��رق الراب��ع: إنّ العلامة إنّما هّمه بي��ان المدح أو الق��دح، دون بيان كونه من 
أصحابهم أو غيرهم مع الاستقصاء، فترى من عدّه الشيخ في الرجال في أصحاب 
ع��دّة منهم وذكر مدحً��ا أو قدحًا في موضع واحد منهم يقترص� على ذلك الموضع 

وينقل عبارته فيه، فيعترض عليه المتأخّرون غفلة عن حقيقة الحال.
وأمّا ابن داود فيلتزم بذكر جميع من عدّ فيه.
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الف��رق الخامس: أنّ العلامة يقتصر على الممدوحين في الأوّل. وابن داود يذكر 
في��ه المهملني� أيضًا، فق��ال: »الجزء الأوّل م��ن الكتاب في ذك��ر الممدوحين ومن لم 

يضعّفهم الأصحاب في ما علمته«.
والمفه��وم منه: أنّه يعمل بخرب� رواته مهملون لم يذك��روا بمدح ولا قدح، كما 
يعمل بخبر رواته ممدوحون. وهو الحقّ الحقيق بالاتّباع، وعليه عمل الأصحاب.

فن��رى القدماء كما يعملون بالخبر الذي رواته ممدوحون، يعملون بالخبر الذي 
رواته غير مجروحين، وإنّما يردّون المطعونين. فاس��تثنى اب��ن الوليد وابن بابويه من 
كتاب )ن��وادر الحكمة( لمحمّد بن أحمد بن يحيى، وكان مصنفّه يروي عن الضعفاء 
ويعتمد المراسيل ولا يبالي عمّن أخذ ـ ما رواه عن محمّد بن موسى الهمداني، ومحمّد 

بن علّي الهمداني، ومحمّد بن هارون، و...
واستثنى المفيد من شرايع علّي بن إبراهيم حديثًا واحدًا في تحريم لحم البعير.

فهذا يدلّ على أنّ الكتب التي لم يطعنوا في طريقها ولم يس��تثنوا منها ش��يئًا، كان 
معتبرا عندهم ورواته��ا مقبولو الرواية إن لم يكونوا مطعونين من أئمة الرجال ولا 

قرينة، وإلا فتقبل مع الطعن.
وقال الش��يخ في الع��دة: وكذلك القول في ما يروي��ه المتّهمون والمضعّفون، إن 
كان هن��اك م��ا يعضد روايته��م ويدلّ على صحّته��ا وجب العمل ب��ه، وإن لم يكن 
هناك ما يشهد لروايتهم بالصحّة وجب التوقّف في أخبارهم، فلأجل ذلك توقّف 
المش��ايخ عن أخبار كثيرة هذه صورتها ولم يرووها واستثنوها في فهارسهم من جملة 

ما يروونه من التصنيفات.
ب��ل المفهوم من��ه أنّه كما يكون الإجماع على العم��ل بالمهمل، يكون الإجماع على 
العمل بخبر الفاسق بالجوارح إذا كان ثقة في مجرّد الحديث، وبه فّرس عدالة الراوي.

وفرّق بينه وبين الش��اهد، فقال: فأمّا من كان مخطئًا في بعض الأفعال أو فاسقًا 
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بأفع��ال الجوارح وكان ثقة في ما يرويه متح��رّزًا فيها، فإنّ ذلك لا يوجب ردّ خبره 
وك��ون العمل به، لأنّ العدالة المطلوبة في الرواية حاصلة فيه، وإنّما الفس��ق بأفعال 
الجوارح يمنع من قبول ش��هادته وليس بمانع م��ن قبول خبره، ولأجل ذلك قبلت 

الطائفة أخبار جماعة هذه صفتهم.
نعم يمكن القول بأنّه إذا تعارض خبران، رواة أحدهما مصّرح بتوثيقهم ورواه 

الآخر مهملون، يرجّح الأوّل عليه.
وذكر الش��يخ في وجوه الترجيح أربعة أش��ياء: موافقة دلي��ل العقل والكتاب 

والسنةّ والإجماع، ثم ما رواه العدل على غيره.
ه��ذا هو طريق��ة القدماء. وقد أح��دث العلامة الطريقة الحادث��ة. والظاهر أنّ 
الأص��ل فيها ش��يخه في الرجال »أحم��د بن طاوس« إذ إنّه يطع��ن في كثير من أخبار 
الكّي�شّ� بعدم ذكر من في طريقه في الرج��ال. ولم نقف على كتبه في الفقه، فلعلّه عّرب 

بمصطلحات الصحيح والحسن والقوي والضعيف، كالعلامة.
وأمّ��ا المحقّق وإن كان احتمل بعض أنّه الأصل، إلا أنّ الذي يفهم من معتبره 

أنّ طريقته قريبة من القدماء.
وبالجملة: ف��إنَّ طريقة القدماء أوًّال الترجيح بالقرين��ة من دليل العقل أو النقل 
من الكتاب والسنةّ والإجماع الشامل للشهرة المحقّقة، وفي ما ليس عليه قرينة العمل 
بالصحيح والحسن والمهمل. وأمّا الموثّق فلا يعملون به إلا إذا لم يعارضه خبر إمامي 

. ولو من المهمل ولم يكن فتواهم بخلافه. والضعيف لا يعملون به أصًال
ه��ذا ولكن��ه ـ أي ابن داود ال��ذي قلنا: يعن��ون في الأوّل المهملني� لأنّه يعمل 
بخبره��م كالممدوحين ـ لا يس��تقصيهم، كما يس��تقصي الممدوحين، ب��ل من كان في 

ذكره إفادة ما.
كام� أنّ��ه لا يصّرح بالإهمال في م��ن يعنون منهم إلا في م��ن توهّم فيه مدح، كما 
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في آدم ب��ن المتوكل، فقال: »جش‏« مهمل. وكما في الحسني� بن أبي الخطاب، فقال: 
»كش« مهمل.

ثمّ إنّه أغرب الفاضل الداماد، فادّعى أنّ من أهمله النجاشي يكون حسناً وقال: 
»فهم ابن داود هذه النكتة فيعنون مهمليه في الأوّل« فانّه غلط في غلط في غلط.

فالنج��اشي أهمل فارس بن حات��م الذي ضمن الهادي× الجن��ة لقاتله، وابن 
داود يعن��ون مهملي النجاشي وغير النجاشي ولا يعتقد مهمل النجاشي حس��ناً ولا 

يفرق بين مهمله ومهمل غيره، كما رأيت هنا)5(.

قيمة خلاصة الأقوال ورجال ابن داود
لعلّ الباحث يس��أل ما قيمة الخلاصة ورجال ابن داود مع أنّ مصادرهما ـ مثل 

رجال النجاشي ورجال الشيخ وفهرسته و... ـ موجودة؟
فأجاب المحقّق التسرت�ي عن ذلك بقوله: جعل الخلاصة من المدارك مطلقًا 
كما فعلوا ـ حيث ينقلون عباراته كما ينقلون من الكّيش والنجاشي ورجال الش��يخ 
وفهرس��ته وابن الغضائري ـ فغير حس��ن في كل موضع، وإنّما يحسن في ما لم نقف 
على مس��تنده، كام� في ما ينقل من جزء م��ن رجال العقيقي وج��زء من رجال ابن 
عق��دة وجزء م��ن ثقات كتاب ابن الغضائري ومن كت��اب آخر له في المذمومين لم 
يص��ل إلين��ا ـ كما يظهر منه في س��ليمان النخعي ـ ومن كتابه الواص��ل إلينا مماّ ليس 
موجودًا في نسخنا. وكذا من النجاشي في ما لم يكن في نسخنا، فكان عنده الكاملة 
م��ن النجاشي، وأكمل م��ن الموجود من اب��ن الغضائري، كما في لي��ث البختري، 
وهشام بن إبراهيم العباسي، ومحمّد بن نصير، ومحمّد بن أحمد بن محمّد بن سنان، 
ومحمّد بن أحمد بن قضاعة، ومحمّد بن الوليد الصيرفي، والمغيرة بن س��عيد، ونقيع 
بن الحارث، وأحمد بن هلال العبرتائي، وأحمد بن القاسم بن طرخان، وجابر بن 
يزيد الجعفي، والحس��ن بن علي بن زكريا، والربيع بن زكريا الورّاق، وسليمان بن 
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زكري��ا الديلمي، وعبد الحميد بن أبي الديلم، وعب��د الكريم بن عمرو، وعلّي بن 
أبي حمزة.

وكما ينقل في بعضهم أخبارًا لم نقف على مأخذها ـ كما في إسام�عيل بن الفضل 
الهاشمي ـ وفي ما أخذه من مطاوي الكتب، كمحمّد بن أحمد النطنزي)6(.

وقال في موضع آخر: لم يصل إلينا شي‏ء من تلك الكتب مصحّحة، حتّى رجال 
الش��يخ وفهرس��ته والنجاشي، وإنّما وصلت هذه الثلاث��ة مصحّحة إلى ابن طاوس 
والعلامة وابن داود. بل صّرح الأخير في مواضع بكون الفهرس��ت ورجال الشيخ 
عنده بخط الش��يخ. وأمّا بعدهم فلا، حتّى زمن التفرشي والميرزا، بدليل اختلافهم 
في النق��ل عنها ووجود عبارات محرّفة في جميع نس��خهم منها. وحينئذ يحرز الأصل 

والصحيح مماّ فيها بنقل العلامة وابن داود والإيضاح.
فعدم عنوان العلامة لآدم بن المتوكّل وس��عيد بن غزوان وعيس��ى بن راش��د، 
م كان��وا مهملين في نس��خهما من  وع��دم نق��ل اب��ن داود فيه��م توثيقًا ي��دلّ على أنّه
النج��اشي، وب��ه صّرح اب��ن داود في الأوّل منهم. ونقل التفرييش� وجمع آخر فيهم 
التوثيق من نس��خهم لا عبرة به. كما أنّ توثيقهما لمن كان نس��خنا خالية عن توثيقه ـ 

كالحسن بن السري ـ حجّة)7(.

ما هو المقدّم من الخلاصة ورجال ابن داود في الاختلاف؟
ما  ق��د اختل��ف ـ في بعض الم��وارد ـ الخلاصة ورج��ال ابن داود، فهنا نس��أل أّهي

يكون المقدّم؟
قال المحقّق التستري ـ إجابة عن ذلك ـ: يمكن القول بتقدّم ابن داود في النقل 
عن كتابي الش��يخ حيث كانا عنده بخطّه، ولم يعل��م كونهما عند العلامة كذلك، إلا 

أن يدلّ دليل من الخارج على اشتباهه.
فعن��ون العلام��ة عبد الله بن عمر. وقال ابن داود رآه بخطّ الش��يخ عبد اّهلل بن 
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عمرو. لكن الظاهر أنّه رأى في كلام الش��يخ واو العطف، فتوهّم، فانّ الشيخ قال: 
»عب��د الله بن عمر، وعبد الرحمن بن زرعة، وعمر بن يحيى، وعمر بن هلال، كلّهم 
مجهولون« بل المفهوم من العلامة أنّ نسخته من رجال الشيخ لم تكن بتلك الصحّة، 

إذ عنون عنه »عبد الله بن سبأ« بدون اسم أب.
ونقل ابن داود في محمّد بن إدريس الحنظلي عن رجال الشيخ أنّه عامي المذهب، 
ونسخنا خالية منه، ويعلم خلوّ نسخة العلامة منه ـ كنسخنا ـ بعدم عنوانه للرجل، 

ويشهد لصحّة نقل ابن داود ـ مع كون نسخته بخطّ الشيخ ـ كون الرجل عاميًا.
وبتق��دّم العلام��ة في النقل عن النج��اشي، فانّ الظاهر أنّ نس��خة ابن داود منه 
كانت مشتبهة في بعض المواضع، كما تقدّم من عنوانه ليحيى بن قاسم وابن هاشم. 
ولم يعنون العلامة عنه غير ابن هاش��م، مع أنّه أضبط منه مطلقًا، وهو كثير الخبط. 
إلا أنّ ذل��ك في ما لم تقم قرينة على اش��تباهه، كام� في عنوانه عنه عبد الله بن أحمد بن 
ما عبي��د الله ـ مصغّرًا ـ لعنوان  ا ـ مع أنّه ً نهي��ك وعب��د الله بن أحمد بن يعقوب ـ مكّر�بّ�

النجاشي لهما فيه. واشتبه حيث إنّ النجاشي لم يعقد بينهما بابًا كـالفهرست.
وعنون الخلاصة مروان بن عيس��ى أخذًا عن النجاشي، م��ع أنّ فيه مروان بن 

مسلم.
وخل��ط الخلاصة كثيًرا في إبراهيم بن س��ليمان ب��ن أبي داحة. وأمّ��ا ابن داود، 

فاستقام)8(.

وكيفما كان هذه جملة الموارد التي اعترض ابن داود  بها علی العلامة)9(:

1. آدم بن الحسين النخاس‏
قال ابن داود: من أصحابنا من أثبته في كتاب له النجاشي وهو غلط)10(.

أق��ول: أثبت��ه العلام��ة  في الخلاصة: النج��اشي)11(. إلا أنّه أثبت��ه في الإيضاح: 
النخّاس)12(. وهو موافق لما في رجال النجاشي)13(.
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2. إبراهيم بن سلام‏
قال ابن داود : من أصحابنا من ذكر أنّه بن سال�مة. والحقّ الأوّل. ومنهم من 

قال: إنّه من أصحاب الكاظم×. والحقّ أنّه من أصحاب الرضا×)14(.
أقول: أثبته العلامة في الخلاصة »إبراهيم بن سال�مة نيسابوري«، وقال: »من 

أصحاب الكاظم×«)15(.
إلا أن ما أفاد ابن داود موافق لما في رجال الشيخ)16(.

3. إبراهيم بن سليمان بن داحة المزني
قال ابن داود: منهم من يقول: المدني فيحرّفه)17(.

أثبته العلامة المدني)18(.
إلا أنّ ما في رجال ابن داود موافق لما في جميع مصادرنا الرجالية)19(.

4. أحمد بن إبراهيم بن أبي رافع‏ الصيمري
قال اب��ن داود: بالصاد المهمل��ة المفتوحة وفتح الميم. وم��ن أصحابنا من قال: 
بض��مّ الميم والح��قّ الأوّل، والصيمرُ بفتح الميم بلدةٌ م��ن أرض مهرجان على خمس 

مراحل من الدينور، والصيمر أيضًا بالبصرة على فم نهر معقل)20(.
يْمُري ـ بفتح الصاد المهملة، وإس��كان الياء  قال العلامة  في )الإيضاح(: »الصَّ

المنقّطة تحتها نقطتين، وضمّ الميم، وكسر الراء«)21(.
وقال في خلاصة الأقوال: الصيمري ـ بفتح الصاد غير المعجمة، وإسكان الياء 

المنقّطة تحتها نقطتين بعدها، وبضمّ الميم، وبعدها راء ـ)22(.
أقول: لعلّ الصواب ما أفاد ابن داود.

قال السمعاني: الصيمري ـ بفتح الصاد المهملة، وسكون الياء المنقوطة باثنتين 
من تحتها، وفتح الميم، وفي آخرها الراء. هذه النسبة إلى موضعين:

أحدهما: منسوب إلى نهر من أنهار البصرة يقال له: الصيمر، عليه عدّة قرى.
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وأمّا الصيمرة فبلدة بين ديار الجبل وخوزستان)23(.
وقال الحموي: صيمرة ـ بالفتح ثمّ السكون، وفتح الميم ثمّ راء ـ كلمة أعجمية، 

وهي في موضعين: 
أحدهما بالبصرة على فم نهر معقل وفيها عدّة قرى تسمّى بهذا الاسم.

والصيمرة بلد بين ديار الجبل وديار خوزستان، وهي مدينة بمهرجان قذق)24(.
5. أحمد بن الحسين بن عبد الملك‏ أبو جعفر الأودي

قال ابن داود: ومنهم من يقول: الأزدي وليس بشي‏ء)25(.
فالعلامة أثبته في الخلاصة الأزدي)26(.

إلا أن ما ذکره العلامة موافق لما في رجال النجاشي)27(.
هذا ولکن ما ذکره ابن داود موافق لما في فهرست الشيخ)28( ورجاله)29(، وکذا 

أسانيد الروايات)30(.
6. أحم��د ب��ن محمّد بن س��ليمان‏ بن الحس��ن بن الجه��م بن بكير بن أعين بن سنس��ن 

الزراري
ق��ال اب��ن داود: بع��ض فضلاء أصحابن��ا أثبت��ه في تصنيفه أبو غال��ب الرازي 
وأن الإم��ام× ق��ال: وأمّا الرازي وهو غلط وإنّما هو الزراري نس��بة إلى زرارة بن 

أعين)31(.
أثبت��ه العلام��ة في الخلاصة ـ علی ما في النس��خة المطبوعة ـ: ال��زراري. ولکن 
الظاه��ر أنّ��ه ورد في بعض نس��خه: الرازي، فلذلك قال الش��هيد في حاش��يته علی 
الخلاصة: صوابه الزراري بالزاي المضمومة، كما ذكره النجاشي وغيره، ونسبته إلى 
، كما ذكره المصنفّ في الإيضاح، وما ذكره المصنفّ تبع فيه الش��يخ  َ زرارة ب��ن أعَني
في الفهرس��ت. وذكر اب��ن داود: أنّ في التوقيع ال��زراري، لا الرازي في الموضعين، 

ونسب هذا إلى الغلط)32(.
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7. إدريس بن زياد الكفرتوثي
ق��ال ابن داود: من أصحابنا من صحّف��ه فتوهّم أنّه بثاءين مثلّثين. والأوّل هو 

الحقّ، قرية بخراسان)33(.
أقول: إنّ العلامة أثبته في الخلاصة )الكفرثوثاني(، والإيضاح: الكَفَرْثُوثي)34(.

والظاهر أنّ الصحيح ما ذکره ابن داود.
ق��ال علم الهدى: جعل��ه بالمثلّثتين قبل الواو وبعدها ب��دون المثناة الفوقانية كما 

ذهب إليه العلامة في الكتابين تصحيف كما صّرح به ابن داود)35(.
قال ابن الأثير: الكفرتوثي بفتح أوّلها وس��كون الفاء وضمّ التاء فوقها نقطتان 
وس��كون الواو وفي آخرها ثاء مثلّثة هذه النسبة إلى كفرتوثا وهي قرية بأعلى الشام 
من فلسطين... قد ذكر السمعاني أنّ كفرتوثا من فلسطين، وليس كذلك، وإنّما هي 
من الجزيرة بالقرب من ماردين وإن كان في القديم بفلس��طين هذه القرية فقد أخلّ 

بذكر هذه بالجزيرة المشهورة)36(.
وقال الحموي: كفرتوثا ـ بضم التاء المثناة من فوقها، وسكون الواو، وثاء مثلّثة 
ـ قرية كبيرة من أعمال الجزيرة، بينها وبين دارا خمسة فراسخ، وهي بين دارا ورأس 

عين، ينسب إليها قوم من أهل العلم. وكفرتوثا أيضًا: من قرى فلسطين.
ذها ولد أبي رمثة  وقال أحمد بن يحيى البلاذري: وكان كفرتوثا حصناً قديًام فاّخت

منزًال فمدنوها وحصنوها)37(.
8. إسحاق بن بريد بن إسماعيل الطائي

قال اب��ن داود: من أصحابنا من صحفه فقال: يزي��د بالياء المثناة تحت والزاي 
المعجمة. والحقّ الأوّل)38(.

أثبته العلامة: إسحاق بن يزيد ـ بالزاي ـ بن إسماعيل الطائي)39(.
أق��ول: ما ذ��کره اب��ن داود وإن ورد في موضعين من رجال  الش��يخ)40( وکذا 

أسانيد بعض الروايات)41(.
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إلا أنّ م��ا ذ��کره العلامة موافق لما في رج��ال النجاشي)42( ورج��ال البرقي)43( 
وکذا أسانيد بعض الروايات)44(.

9. بريه ـ بضمّ الباء وسكون الراء وفتح الياء المثناة تحت ـ العبادي
قال ابن داود: ومن الناس من ظنهّ بريه بفتح الراء وسكون الياء)45(.

ق��ال العلامة: بُرَيْ��ه ـ بضمّ الباء المنقّط��ة تحتها نقطة، وفتح الراء، وإس��كان 
الي��اء ـ)46(.

10. تميم بن حذيم‏
قال ابن داود : كذا أثبته الش��يخ بخطّ��ه. ورأيت بعض أصحابنا قد أثبته حذلم 
وهو أق��رب. قال الجوهري: تميم ب��ن حذلم من التابعين. ورأي��ت هذا المصنفّ قد 
أثبت هذا الاس��م بعينه في خواصّ أمير المؤمنين×: تميم بن خزيم بالخاء المعجمة 

والزاي وهو وهم)47(.
قال العلامة: تميم بن حذلم ـ بالحاء غير المعجمة، والذال المعجمة ـ الناجي)48(.

ث��مّ ق��ال: تميم ب��ن خزيم ـ بض��مّ الخاء المعجم��ة، وال��زاي، والياء قب��ل الميم ـ 
الناجي)49(.

أقول: الصواب حذلم، کما نبه عليه ابن داود.
ق��ال ابن حج��ر: تميم بن ح��ذلم الضبي أبو س��لمة الكوفي. م��ن أصحاب ابن 

مسعود، وأدرك أبا بكر وعمر.
روى ع��ن إبراهيم النخعي وسام�ك بن س��لمة الضبي وابنه أب��و الخير بن تميم 

وغيرهم)50(.
11. جعفر بن محمّد بن جعفر بن موسى بن قولويه

قال ابن داود: مات سنة ثمان وستين وثلاثمائة، ذكره الشيخ في كتاب الرجال، 
وبعض أصحابنا قال: سنة تسع وستّين. والأظهر الأوّل)51(.
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قال العلامة: توّيف سنة تسع وستّين وثلاثمائة)52(.
وعلّق الش��هيد علی قول العلامة: ذكر الش��يخ في كتاب الرجال: إنّه توّيف سنة 

ثمان وستّين. واستظهره ابن داود بعد نقله ما ذكره المصنفّ عنه)53(.
وورد في الخرائج والجرائح أنّ ابن قولويه في سنة سبع وثلاثين وثلاثمائة ـ وهي 
الس��نة الت��ي ردّ القرامط��ة فيها الحجر إلى مكان��ه من البيت‏ ـ م��رض في مكة ورأی 
ه بأنّه لا خوف عليه في هذه العلة  صاحب الزمان # في نصب الحجر مكانه وبّرش

ويكون موته بعد ثلاثين سنة. فمات ابن قولويه في سنة سبع وستّين وثلاثمائة)54(.
وبناء علی ما في الخرائج قال المحدّث النوري: إنَّ ما ورد في الخلاصة من كون 
موته س��نة تسع وستّين وثلاثمائة تصحيف السبع بالتس��ع، وما في رجال الشيخ لا 

يقاوم القصّة)55(.
إلا أنّ��ه اتّفقت كتب التاريخ أنّ القرامطة ردّوا الحجر الأس��ود في س��نة تس��ع 
وثلاثين، بعد أن اغتصبوه في س��نة سبع عشرة وثلاثمائة، وكان مكثه عندهم اثنتين 
وعشرين س��نة. قال المس��عودي ـ وهو قريب العهد بهذه الواقعة ـ: ولخمس س��نين 
خل��ت من خلافت��ه)56( أعيد الحجر الأس��ود إلى موضعه من البي��ت الحرام في ذي 

الحجّة سنة 339ه‍، وكان أخذه في سنة 317 ه‍ في خلافة المقتدر)57(.
وعلي��ه الصواب م��ا في الخلاصة، وأمّا م��ا ورد في الخرائج فتصحيف التس��ع 

بالسبع.
12. الحارث بن غضين‏

ق��ال ابن داود: بالغين المضمومة والضاد المفتوحة المعجمتين، كذا رأيت بخط 
الشيخ أبي جعفر، ورأيت في تصنيف بعض الأصحاب بالصاد المهملة)58(.

.)59( قال العلامة: الحارث بن غُصَين ـ بضمّ الغين المعجمة، وفتح الصاد المهملة ـ
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أقول: ما ذکره ابن داود موافق لما في النسخة المطبوعة من رجال الشيخ)60(. إلا 
أن ما ذکره العلامة موافق لما في المصادر الأخری.

قال ابن حجر: الحارث بن غصين
قلت: وذكره الطوسي في رجال الشيعة وقال: روى عن جعفر الصادق وسمّى 

جدّه ونسبه فقال: الحارث بن غصين بن هنب الثقفي الكوفي.
ذكره ابن حبان في الثقات وقال: روى عنه حسين بن علّي الجعفي)61(.

13. حبيب بن مظاهر
قال ابن داود: وقيل مظهر، بفتح الظاء وتش��ديد الهاء وكسرها، والأوّل بخط 

الشيخ)62(.
وق��ال العلامة: حبيب بن مظهر الأس��دي ـ بضمّ المي��م، وفتح الظاء المعجمة، 

وتشديد الهاء، والراء أخيًرا ـ
وقيل: مظاهر)63(.

أقول: ورد »مظاهر« في مصادرنا الرجالية)64(.
14. الحسن بن عطية الدغ‏شي

قال ابن داود: ذكر بعض أصحابنا أنّه هو الحناط الذي قبله. 
وفيه نظر، لأنّ الش��يخ ذكرهما في كتاب الرجال مختلفي النسبة، وفصل بينهما، 

وذكر الأوّل في الفهرست دون الثاني، وهذا يدلّ على تغايرهما)65(.
قال العلامة: الحس��ن بن عَطيَّة الحناّط الُمحاربي الكوفي وهو الحس��ن بن عطية 

الدَغْشّي)66(.
ه��ذا ولکن قال حفيد الش��هيد: وفي الظ��نّ أنّ قول الش��يخ في كتاب الرجال: 
الحس��ن بن عطيّ��ة الحناّط، لي��س المراد ب��ه التعدّد، بل الم��راد أنّ الحس��ن بن عطيّة 
المحاربي هو الحس��ن بن عطيّة الحناّط كما قاله النجاشي. ولا يبعد أن يكون الش��يخ 
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اد، والش��يخ ظنّ التعدّد أو  أخذه من كتب المتقدّمين بصورته، والنجاشي فهم الاّحت
فهمه أيضًا، إلا أنّ ذكره مرّة أخرى في آخر الباب، لا وجه له، غير أنّ تكرار الاسم 

كثير في كتابه)67(.
15. الحسين بن مالك القمي‏

قال ابن داود: دي »جخ‏« ثقة. واشتبه على بعض أصحابنا فأثبته في باب الحسن 
وليس كذلك، وإنما هو الحسين بن مالك)68(.

ق��ال العلامة: الحس��ن ب��ن مال��ك القمي م��ن أصح��اب أبي الحس��ن الثالث 
الهادي×، ثقة)69(.

أق��ول: م��ا ورد في النس��خة المطبوع��ة من رجال الش��يخ: الحسني� ب��ن مالك 
القمي)70(.

16. حّماد بن صمحة
قال ابن داود: بالمهملة وتسكين الميم والحاء المهملة، الكوفي، كذا رأيته في خط 

بعض مشايخنا، وبعض أصحابنا ضبطه بالمعجمتين)71(.
ق��ال العلامة: حّماد بن ضمخة ـ بالضاد المعجمة المفتوحة، والخاء المعجمة بعد 

الميم ـ الكوفي)72(.
17. حمزة الطيار

قال ابن داود: كذا في خط الش��يخ وبعض أصحابنا أثبته: حمزة بن الطيار وهو 
التب��اس، والظاهر أنّ��ه رأى في كتاب الرجال حمزة بن محمّد الطي��ار فظنهّ صفة أبيه 

وهو له)73(.
قال العلامة: حمزة بن الطيّار)74(.

18. خالد بن ماد القلانسي‏
قال ابن داود: واش��تبه ع‏ىل� بعض الأصحاب فقال: خالد ب��ن زياد ثمّ رآه في 
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نس��خة أخرى بغري� زاء، فتوهّم الميم باء فق��ال: ابن باد. وكلاهم��ا غلط وقد ذكره 
الشيخ في كتابه كما قلناه)75(.

قال العلامة: خالد بن زياد ـ وقيل: ابن باد ـ القلانسي)76(.
علق الشهيد علی ذلك: في الإيضاح: بن مادّ، بالميم أوًّال والدال المشدّدة آخرًا. 
وفي كتاب الس��يّد: ابن زياد، نقًال عن النجاشي. وكذلك في كتاب الشيخ الطوسي، 
كما ذكره المصنفّ هنا. وابن داود اختار الميم، كما في الإيضاح، ونقل عن الش��يخ ما 

يوافقه، وليس كذلك)77(.
19. خالد بن نجيح الجوان‏

قال ابن داود: بالجيم والنون بيّاع الجون. ورأيت في تصنيف بعض الأصحاب 
خالد الحوار وهو غلط)78(.

قال العلامة: خالد الحوار)79(.
علّق الش��هيد علی ذل��ك: في كتاب ابن داود: خالد ب��ن نجيح الجوّان، بالجيم 
والن��ون، بيّاع الجوَن. وكذا في الإيضاح للمصنفّ، والظاهر أنّ ما وقع هنا س��هو. 
وفي كتاب الشيخ: الجواز، ضبطه بالزاي المعجمة، ولعلّ أصله النون فوقع الوهم. 

ويمكن فيه الراء أيضًا)80(.
20. داود بن أبي يزيد

قال ابن داود: اس��مه زنكان، بالزاي والنون المفتوحتين. واش��تبه اسم أبي زيد 
على بعض أصحابنا فأثبته زنكار بالراء، وهو غلط)81(.

، والنون بعده، والكاف  قال العلامة: داود بن أبي زيد اسمه زنكار ـ بالزاي أوًّال
بعد النون، والراء بعد الألف ـ)82(.

أقول قد ورد في النس��خة المطبوعة من رجال الش��يخ هکذا: داود بن أبي زيد، 
اسمه زنكان)83(.
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21. رشد
ق��ال ابن داود: بفتح الراء والشني� المعجمة. ومن أصحابنا م��ن أثبته بياء بعد 

شين. ورأيته بخطّ الشيخ في عدّة مواضع بغير ياء، والأقرب الأوّل)84(.
قال العلامة: رَشيد ـ بفتح الراء ـ بن زيد الجعفي )85(.

أق��ول: إنّ الموجود في النس��خة المطبوعة من فهرس��ت الش��يخ و��کذا رجاله: 
رشد)86(. إلا أنّه ورد في رجال النجاشي: رشيد)87(.

22. زر بن حبيش‏
قال ابن داود: بالحاء المهملة المضمومة والباء المفردة المفتوحة والياء المثناة تحت 

والشين المعجمة. ومن أصحابنا من صحّفه فقال: بالسين المهملة وهو غلط)88(.
قال العلامة: زر بن حُبَيس ـ بضمّ الحاء المهملة، وفتح الباء المنقّطة تحتها نقطة، 

وبعد الياء المنقّطة تحتها نقطتين، وسين مهملة ـ)89(.
أقول: ما ذکره ابن داود موافق لما ورد في النسخة المطبوعة من رجال الشيخ)90(.

وهکذا ورد في مصادر العامة الرجالية)91(.
23. زريق بن مزروق‏

قال بعض ابن داود: وبعض أصحابنا التبس عليه حاله فتوهّم أنّه رزيق بتقديم 
المهملة وأثبته في باب الراء وهو وهم. وقد ذكره الش��يخ أبو جعفر في الفهرست في 

باب الزاي)92(.
قال العلامة: رزيق بن مرزوق )93(.

أقول: إنّ الش��يخ وإن ذکره في الفهرس��ت في باب ال��زاي)94(، إلا أنّ النجاشي 
ذکره بعنوان رزيق)95(. والظاهر أنّ العلامة تبع النجاشي في المقام.

ث��مّ الاختلاف في كون��ه زريقًا أو رزيقًا لع��لّ من جهة الخ��ط الكوفي الذي لا 
يكتب فيه نقاط الكلمات.
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24. زميلة
قال ابن داود: والتبس على بعض أصحابنا فأثبته بالراء المهملة وهو وهم، وقد 

ذكره الشيخ في باب الزاي من كتاب الرجال)96(.
ذکره العلامة بعنوان: رميلة )97(.

وعلّق الش��هيد علی ذل��ك ـ بعد نقل کلام ابن داود ـ: وقد ذكره الش��يخ أيضًا 
في كت��اب اختيار رجال الكش في باب الراء المهملة، كام� فعله المصنفّ. ونقل عنه 
الس��يّد جمال الدين بن طاوس بعد أن كتبه في باب الزاي، ثمّ ضرب عليه ونقله إلى 

باب الراء)98(.
25. زياد بن المنذر الهمداني الكوفي الحوفي

ق��ال ابن داود: بالحاء المهمل��ة والفاء. ومن أصحابنا م��ن أثبته الخارقي بالخاء 
المعجم��ة والراء والقاف.و منهم م��ن قال: الحرقي بالحاء المهمل��ة والراء والقاف. 

والأوّل المعتمد وهو خيرة الشيخ أبي جعفر)99(.
ق��ال العلام��ة: الخارقي ـ بالخاء المعجم��ة وبعدها ال��ف، وراء مهملة، وقاف ـ 

وقيل: الحرقي ـ بالحاء المضمومة المهملة، والراء، والقاف ـ)100(.
أق��ول: إنّ ال��ذي ورد في رج��ال النجاشي: الخ��ارفي)101(. وك��ذا في رجال ابن 
الغضائ��ري)102(. وفي رجال الش��يخ: الخ��ارفي الحوفي)103(. وفي موض��ع آخر منه: 

الحوفي)104(.
ثمّ الش��هيد علّق علی ذلك بقوله: قال الس��يّد: لا أعرف في همدان بطناً اسمها 
»خ��ارق« بالخاء المعجم��ة والقاف والراء المهمل��ة معها، وإنّما القبيل��ة المعروفة من 
بطو��نها بالخاء لمعجمة مع الفاء والراء المهملة. واختار ابن داود قوًال ثالثًا، وهو أنّه 

الحوفي بالحاء المهملة والفاء وحكى القولين المذكورين هنا)105(.
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26. سعد الحداد
قال ابن داود: كذا ذكره الش��يخ أبو جعفر، ورأيت بعض أصحابنا قد أثبته في 

باب سعيد)106(.
قال العلامة: سعيد بن حّماد )107(.

أقول: ما في النسخة المطبوعة من رجال الشيخ موافق لما ذکره ابن داود)108(.
27. سعد بن سعد الأحوص‏ بن سعد بن مالك الأشعري القمي

قال ابن داود: من أصحابنا من أثبته س��عد بن سعد بن الأحوص والأحوص 
أبوه لا جدّه)109(.

ق��ال العلام��ة: س��عد بن س��عد بن الأح��وص بن س��عد بن مالك الأش��عري 
القمي)110(.

وقد علّق الش��هيد علی ذلك: س��عد هو الأحوص لا ابن��ه، وقد تقدّم في باب 
إسماعيل: إسماعيل بن سعد الأحوص، وهو أخو سعد هذا، وابن داود جعله سعد 

الأحوص كما ذكرنا، ونسب زيادة »ابن« إلى المصنفّ)111(.
هذا ولکن الظاهر أنّ العلامة تبع النجاشي في المقام، إذ ذکره بعنوان: سعد بن 

سعد بن الأحوص بن سعد بن مالك الأشعري القميّ)112(.
28. سعيد بن بيان‏

قال ابن داود: أبو حنيفة س��ائق الح��اج. والتبس على بعض أصحابنا فأثبته أبو 
حفيفة وهو غلط)113(.

قال العلامة في الخلاصة: سعيد بن بيان أبو حفيفة)114(.
أقول: هذا عجيب من العلامة فإنه قال في الإيضاح:  أبو حنيفة)115(.

ام�ک أنّ الذي ورد في المصادر الرجالية)116( وکذا بعض أس��انيد الروايات)117( 
هو أبو حنيفة. وأمّا أبو حفيفة فلم نجده في أيّ موضع آخر.
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29. شتير
ق��ال ابن داود: بضمّ الشني� وفتح الت��اء المثناة فوق والياء المثناة تحت س��اكنة. 
وبع��ض المصنفين أثبت س��تير، بالسني� المهملة، وه��و وهم. وقد أثبته الش��يخ أبو 

جعفر في باب الشين المعجمة، وأمره ظاهر)118(.
ذکره العلامة بعنوان: س��تير)119(. إلا أنّ الظاهر أنّ الصواب: ش��تير. قال ابن 

سعد: شتير بن شكل بن حميد العبسي روى عن علّي×)120(.
30. صالح بن موسى الجواربي

ق��ال ابن داود: بالجيم المفتوحة وال��راء والباء المفردة. ومن أصحابنا من توهمه 
الخواربي وهو تصحيف)121(.

ذکره العلامة بعنوان الخواري)122(.
أق��ول: م��ا ذ��کره اب��ن داود مواف��ق لم��ا ورد في النس��خة المطبوعة م��ن رجال 

الشيخ)123(.
31. عاصم بن الحسين‏

قال ابن داود: وفي تصنيف بعض الأصحاب: ابن الحس��ن، وخطّ الش��يخ كما 
ذكرت)124(.

ذکره العلامة بعنوان: عاصم بن الحسن)125(.
أق��ول: م��ا ذ��کره اب��ن داود مواف��ق لم��ا ورد في النس��خة المطبوعة م��ن رجال 

الشيخ)126(.
32. عباية بن رفاعة بن رافع‏ بن خديج الأنصاري

ق��ال اب��ن داود:  ومن أصحابنا من ذكره في كتاب��ه: عائد بن رفاعة بن رافع بن 
خديجة وهو اشتباه وقد حققه الشيخ أبو جعفر بخطه كما ذكرته)127(.

ذکره العلامة بعنوان: عابد بن رفاعة بن رافع بن جذيمة الأنصاري )128(.
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أق��ول: الص��واب عباية بن رفاعة بن رافع بن خدي��ج الأنصاري الحارثي، کما 
ورد ذلك في کثير من المصادر الرجالية)129(.

33. عبد الله بن أبي زيد الأنباري‏
ق��ال اب��ن داود: رأيت بعض المصنفّني� قد أثبته الأنصاري وإنّام� هو الأنباري 

ورأيته بخطّ الشيخ أبي جعفر في كتاب الرجال له كذلك)130(.

ذکره العلامة بعنوان: عبد الله بن أبي زيد الأنصاري)131(.
وقد علّق الشهيد علی ذلك بقوله: قال ابن داود: عبد الله بن أبي زيد الأنباري، 

ونقله عن الشيخ ونقل ما هنا عن المصنفّ قول)132(.
أقول: ما ذکره ابن داود موافق لما في النسخة المطبوعة من رجال الشيخ)133(.

34. عبد الله بن طاهر النقار
قال ابن داود: ومنهم من أثبته الثقاب وهو غلط بل هو النقار)134(.

ذکره العلامة بعنوان: عبد الله بن طاهر النقاب)135(.
أقول: ما ذکره ابن داود موافق لما في النسخة المطبوعة من رجال الشيخ)136(.

35. عبد الله بن عمرو
ق��ال اب��ن داود:  كذا رأيته بخطّ الش��يخ أبي جعفر في كت��اب الرجال. وبعض 

أصحابنا قال: عبد الله بن عمر، بضمّ العين)137(.
ذکره العلامة بعنوان: عبد الله بن عمر)138(.

أقول: ما ذکره ابن داود موافق لما في النسخة المطبوعة من رجال الشيخ)139(.
36. عبد الرحمن بن أحمد بن نهيك‏ السمرقندي الملقب بدحمان

قال ابن داود: وأثبته بعض أصحابنا السمري الملقب بدحان بغير ميم)140(.
ذ��کره العلام��ة بعنوان: عبد الرحم��ن بن أحمد بن نهيك الس��مري الملقّب 

دح��ان )141(.
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ول��کن هذا منه عجيب حيث ق��ال في الإيضاح: عبد الرحمن بن أحمد بن نهيك 
السمري الملقّب دحمان)142(.

37. عبد الرحمن بن محمّد بن عبيد الله‏ العرزمي الفزاري
ق��ال اب��ن داود: كذا وجدت��ه بخطِّ الش��يخ أبي جعفر في كتابيه كت��اب الرجال 

والفهرست. ومن أصحابنا أثبته الرزمي. وفيه نظر)143(.
إنّ العلامة ذکره في الخلاصة بعنوان: الرزمي )144(، وکذا في الإيضاح)145(.

وهو موافق لما في رجال النجاشي)146(.
ولکن الصواب ما ذکره ابن داود کما يش��هد بذلك ما ذکره الس��معاني إذ قال: 

العَرْزَمي نسبة إلى عرزم، وظنيّ أنّه بطن من فزارة، وجبانة عرزم بالكوفة)147(.
کما أنّه ورد في المصادر الرجالية ـ غير رجال النجاشي ـ بعنوان: العرزمي)148(.

وق��د ورد في الأس��انيد بلف��ظ عب��د الرحم��ن العرزم��ي أو عب��د الرحمن بن 
العرزم��ي )149(.

38. عبد العزيز بن يحيى بن أحمد بن عيسى الجلودي الأزدي البصري
قال ابن داود: هو منس��وب إلى جلود بالجيم المفتوحة واللام المضمومة والواو 
الس��اكنة والدال المهمل��ة، ومن أصحابنا م��ن وهم في ذلك فقال: باللام‏ الس��اكنة 

والواو المفتوحة والحقّ الأوّل)150(.
قال العلامة في الخلاصة: بالجيم المفتوحة، واللام الساكنة، والدال المهملة بعد 

الواو المفتوحة )151(.
ولکن��ه قال في الإيض��اح: بفتح الجيم، وضمّ اللام، وإس��كان ال��واو، والدال 

المهملة)152(.
قال الذهبي: الجُلُودي: أبو أحمد راوي مسلم، بالضم.

إلا أنّه قال الدمشقي: خلافًا لأبي الحسن بن الأثير، فقال: المعروف أن أبا أحمد 
الجلودي بفتح الجيم لا بضمّها؛ انتهى. وقال أبو الخطاب ابن دحية في كتابه الحسام 
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الهن��دي: وقد اختلف الاغفال في ضبط الجلودي، فقالوا: هو بفتح الجيم التفاتًا إلى 
م��ا ذكره يعقوب في الإصال�ح، ونقله ابن قتيب��ة في الأدب، وليس هذا من ذاك في 
شيء؛ لأنّ الذي ذكر يعقوب هو رجل مخصوص منسوب إلى جلود: قرية من قرى 
ر إسلامي، كان يحكم في الدار التي  إفريقية، بينه وبين هذا أعوام عديدة، وهذا متأخِّ

تباع فيها الجلود للسلطان)153(.
39. عبيد الله بن الوليد الوصّافي‏

قال اب��ن داود: بالصاد المهملة. وم��ن أصحابنا من التبس علي��ه فقال بالضاد 
المعجمة)154(.

ذکره العلامة في الخلاصة: الوضافي)155(.
ول��کن ال��ذي ورد في بعض المص��ادر الرجالي��ة: الوصافي)156(. ام�ک ورد بهذا 

العنوان في الأسانيد أيضًا)157(.
40. علّي بن يحيى بن الحسن‏

قال ابن داود: ومنهم من أثبته: علّي بن يحيى بن الحسين والحقّ الأوّل)158(. 
ذکره العلامة في الخلاصة بعنوان: علّي بن يحيى بن الحسين)159(.

وعلّق الش��هيد عل��ی ذلك بقوله: هكذا وجدته بخطّ الس��يّد جم��ال الدين بن 
طاوس في كتاب الرجال للش��يخ، أعني الحسني� بالياء. وقال ابن داود: إنّه الحسن 
بغري� ياء، ونقل ع��ن المصنفّ أنّه الحسني�، وجَعَل الحقّ الأوّل. ورأيت في نس��خة 

معتبرة لكتاب الشيخ أنّه الحسن أيضًا، كما ذكره ابن داود)160(.
41. عمر بن أبان الكلبي‏

قال ابن داود: ومن أصحابنا من أثبته الكليني)161(.
ذ��کره العلامة في الخلاص��ة بعنوان: عمر بن أبان الكلب��ي‏)162(. ولکن ورد في 
عدّة نس��خ خطي��ة: الکليني. والظاهر أنّ النس��خة التي کانت عند اب��ن داود أيضًا 

کذلك.
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42.  عيسى بن أبي منصور شلقان‏
ق��ال ابن داود: واعلم أن عيس��ى هذا غير ابن صبيح العرزم��ي، وإن كان أبو 
منصور اس��مه صبيح ولكنه غير ش��لقان، ومن أصحابنا من توهمه إياه والشيخ قد 

بين اختلافهما)163(.
اد عيس��ى بن صبيح العرزمي مع عيس��ى بن  أقول: ظاهر العلامة في المقام اّحت

أبي منصور)164(.
وقال السيّد الخوئي: ما ذكره ابن داود هو الصحيح، ويدلّ على ذلك أمران:

، وهذا آية التغاير، ولعلّه إلى  الأوّل: أنّه ذكر البرقي والش��يخ كلا منهما مستقًال
ذلك أشار ابن داود في قوله: والشيخ قد بين اختلافهما.

الث��اني: أنّه قد صّرح البرقي والصدوق بأنّ عيس��ى ب��ن أبي منصور مولى، وقد 
اد  صّرح النج��اشي ب��أنّ ابن صبيح عربي صلي��ب. هذا، ولا أثر للبح��ث عن الاّحت

والتغاير، بعد اعتبار كلّ منهما)165(.
م واحد كما يظهر من الكّيش  ولكن قال الس��يّد التفرشي: والذي يخطر ببالي أنّه

والخلاصة.
وم��ا ذكره الش��يخ مرّة بعن��وان: ابن أبي منص��ور، ومرّة بعنوان: ابن ش��لقان، 
ومرّة بعنوان: ابن صبيح، لا يدلّ على‏ التعدّد، لأنّ مثل هذا كثير في كتابه مع قطعنا 

اد)166(. بالاّحت
ادهما للمصن��ف والتفرشي والوجيزة والبلغة  ق��ال الوحيد: لا يخفى ظهور اّحت
بعد الخلاصة والكشي، وذكر الش��يخ إيّاه متعددًا لا يقتضي كما لا يخفى على المطّلع 

بكتابه وحاله على أنّه لو اقتضى لكان أزيد من اثنين)167(.
43. عيسى بن عمرو السنائي‏

قال ابن داود:  ذكر بعض أصحابنا في تصنيفه أنّه الش��يباني والذي نقلته ضبط 
الشيخ بخطّه)168(.
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ذکره العلامة في الخلاصة بعنوان: عيسى بن عمر الشيباني)169(.
أقول: ما ذکره ابن داود موافق لما في النسخة المطبوعة من رجال الشيخ)170(.

44. الفضل بن عثمان المرادي‏
ك��ذا رأيته في نس��خ بعض أصحابن��ا ورأيت بخط الش��يخ أبي جعفر في كتاب 

الرجال: الفضيل مصغّرًا. رجال ابن داود، الرقم: 1182
أقول: هکذا أثبته العلامة في خلاصته)171(. إلا أنّه تبع النجاشي في المقام)172(. 
وهذا وإن کان مخالفًا لما أثبته الشيخ ـ کما قال ابن داود ـ)173( إلا أنّه موافق لما ورد في 

أسانيد الروايات)174(.
45. الفضيل بن محمّد بن راشد

ق��ال ابن داود: مولى الفضل البقباق »قي‏« م��ولى كوفي ثقة. كذا رأيته في كتاب 
بعض الأصحاب، ورأيت بخط الشيخ: الفضل مولى محمّد بن راشد)175(.

أقول: هکذا أثبته العلامة في خلاصته)176(. إلا أنّ الش��يخ قال: الفضل، مولى 
محمّد بن راشد)177(. وهذا العنوان ورد في بعض الأسانيد أيضًا)178(.

ث��مّ إنّ المح��دّث الحرّ ق��ال: الظاهر أنّ التوثي��ق للبقباق، وأنّ »الفضل« اس��م 
برأسه)179(.

وه��ذا لي��س ببعيد، فإنّ فضيل بن محمّ��د لو كان له كتاب فلام�ذا لم يتعرّض له 
الشيخ والنجاشي في فهرستيهما؟

46. الفيض بن المختار الجعفي‏ الكوفي
ق��ال اب��ن داود: كذا رأيت��ه في خَطِّ الش��يخ أبي جعفر، وبع��ض أصحابنا أثبته 

الخثعمي، الأوّل أثبت)180(.
أثبته العلامة في خلاصته بعنوان: فيض بن المختار الخثَْعَميّ الكوفي)181(.

أقول: ما ذکره ابن داود موافق لما في المصادر الرجالية)182(.



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

178

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

178

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

178178

المحاكمة الرجالية بين العلمين: ابن داود الحلي والعلامة الحلي

178

47. محمّد بن بشر السوسنجردي‏
قال ابن داود: بالسني� المهملة قبل الواو وبعدها والنون والجيم والراء والدال 
المهملتني�، وم��ن أصحابنا من قال عوض الن��ون التاء المثناة ف��وق، وعوض الراء 

الزاي، وهو وهم)183(.
أق��ول: أثبت��ه العلام��ة في الخلاصة بعنوان: محمّ��د بن بْرش  السوس��تجزدي ـ 
بالسني� قبل الواو وبعدها، والتاء المنقّطة فوقه��ا نقطتين والجيم، والزاي والدال 

المهمل��ة ـ)184(.
ولکن ما ذکره ابن داود موافق لما في المصادر الرجالية)185(.

48. محمّد بن سليمان بن الحسن‏ بن الجهم بن بكير بن أعين الزراري
قال ابن داود: وبعض أصحابنا أثبته الرازي وهو غلط، إنّما هو الزراري)186(.

أثبته العلامة في الخلاصة بعنوان: الزراري)187(. إلا أنّ في بعض نسخه الخطية: 
الرازي. والظاهر أنّ النسخة التي کانت عند ابن داود أيضًا: الرازي.

49. محمّد بن مقلاص
قال ابن داود: بالسني�، وبعض أصحابنا أثبت��ه بالصاد المهملة والأول اختارهُ 

شيخنا أبو جعفر)188(.
ق��د أثبته العلامة بعنوان محمّد بن مقلاص)189(. وهو موافق لما ورد في المصادر 

الرجالية)190(.
50.  النعمان بن عجلان‏

قال ابن داود: من بني زريق، بالزاي المضمومة والراء المفتوحة. ومن أصحابنا 
م��ن ذكره وقدم الراء على الزاي وهو وهم، فبنو زريق بتقديم الزاي‏ منس��وبون إلى 
زري��ق بن عب��د حارثة، قال صاحب العجالة: وبنو زري��ق جماعة من الأنصار ومن 

أولادهم، وعامتهم في المدينة)191(.
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قال العلامة  في الخلاصة: النعمان بن عجلان من بني رزيق ـ بالراء المضمومة، 
والزاي المفتوحة ـ)192(.

أقول: ما ذکره ابن داود موافق لما في النسخة المطبوعة من رجال الشيخ)193(.
وق��ال ابن حجر: النعمان بن عجلان ب��ن النعمان بن عامر بن زريق الأنصاري 
الزرقي وذكر المبرد أنّ علي بن أبي طالب استعمل النعمان هذا على البحرين، فجعل 

يعطي كلّ من جاءه من بني زريق)194(.
51. نوفل بن فروة الأشجعي

قال ابن داود: ومن أصحابنا من قال: إنّه ابن قرة وهو وهم)195(.
ورد في الخلاصة: نَوْفَل بن قرة)196(.

إلا أنّ ما ذکره ابن داود موافق لما في النسخة المطبوعة من رجال الشيخ)197(.
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الهوامش
_____________

موس�وعة طبقات الفقهاء: 70/8ـ71. 1)))
 : العلامء  ري�اض  لاح�ظ  وللتفصي�ل 
509/5؛ رجال ابن داود: 111، الرقم 
434؛ أم�ل الآم�ل: 71/2؛ روض�ات 
الش�يعة:  أعي�ان  287/2؛  الجن�ات: 
الش�يعة:  أعالم  طبق�ات  189/5؛ 
43/3؛ مصفّ�ى المقال: 126؛ الذريعة: 

.84/10
موس�وعة طبقات الفقهاء: 82/77/8. 2)))

وللتفصيل لاحظ رجال ابن داود: 119، 
الرقم: 461؛ إيضاح الاشتباه ) المقدمة (؛ 
الوافي بالوفيات: 85/13؛ لسان الميزان: 
17/2، الرقم: 1295؛ مجالس المؤمنين: 
570/1؛ أم�ل الآم�ل: 81/2؛ ري�اض 
الجن�ات:  روض�ات  358/1؛  العلامء: 
396/5؛  الش�يعة:  أعي�ان  269/2؛ 
طبقات أعالم الش�يعة: 52/3؛ مصفّى 

المقال: 131.
النج�اشي 3))) رج�ال  في  الح�ال  ه�و  امک 

وفهرست الشيخ. 
وفيه تعريف بالکتابين أيضًا. 4)))
قاموس الرجال: 35/1ـ40. 5)))
قاموس الرجال: ‏24/1ـ25 6)))

قاموس الرجال: ‏56/1. 7)))
قاموس الرجال: ‏56/1ـ57. 8)))
م�ا نقلنا عن خلاص�ة الأق�وال مغاير في 9)))

بعض الأحيان عّام في النس�خة المطبوعة، 
فإنّ�ا صحّحن�ا کت�اب خلاص�ة الأقوال 
وفقً�ا لع�دّة النس�خ الخطّي�ة، وس�يصدر 
قريبًا ـ إن ش�اء الله ـ في ضمن منشورات 
مر�کز تراث الحلة. نع�م، الأرقام مطابق 

لما في المطبوعة.
 رجال ابن داود، الرقم: 2. 1)1))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.64)1))
 إيضاح الاشتباه، الرقم: 1.7)1))
 رجال النجاشي، الرقم: 261. 1)1))
 رجال ابن داود، الرقم: 20 1)1))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.5)1))
 رجال الطوسي، الرقم: 1.5231)1))
 رجال ابن داود، الرقم: 21. 1)1))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.8)1))
 لاح�ظ الفهرس�ت، الرق�م: 3؛ رجال 1)1))

النجاشي، الرقم: 14.
 رجال ابن داود، الرقم: 51. 2)2))
 إيضاح الاشتباه، الرقم: 2.93)2))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 2.89)2))
 الأنساب: 576/3ـ2.577)2))
 معجم البلدان: 439/3ـ2.440)2))
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 رجال ابن داود، الرقم: 2.69)2))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 2.76)2))
 لاحظ رجال النجاشي، الرقم: 2.193)2))
 لاحظ الفهرست، الرقم: 2.71)2))
 لاحظ رجال الطوسي، الرقم: 2.6008)2))
 لاح�ظ تهذي�ب الأح�كام: ‏168/1، 3)3))

ح54؛ 25/6، ح1.
 رجال ابن داود، الرقم: 122. 3)3))
((3(3 .907/2 الث�اني:  الش�هيد  رس�ائل   

ولاح�ظ رجال النج�اشي، الرقم: 201؛ 
الفهرست، الرقم: 94؛ إيضاح الاشتباه، 
الرقم 46؛ رجال اب�ن داود: 41، الرقم: 

.122
 رجال ابن داود، الرقم: 145. 3)3))
 لاح�ظ إيض�اح الاش�تباه، الرق�م: 5؛ 3)3))

خلاصة الأقوال، الرقم: 62.
 نضد الإيضاح: 51. 3)3))
 اللباب في تهذيب الأنساب: 103/3. 3)3))

ولاحظ أيضًا الأنساب: 82/5. 
 معجم البلدان: 468/4ـ469. 3)3))
 رجال ابن داود، الرقم: 158 3)3))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 3.54)3))
 رجال الطوسي، الرقم: 1254؛ الرقم: 4)4))

.1841
 لاح�ظ الأم�الي )للش�يخ الط�وسي(: 4)4))

270، ح40.

 لاحظ رجال النجاشي، الرقم: 4.172)4))
 لاحظ رجال البرقي: 28. 4)4))
 لاح�ظ الأم�الي )للش�يخ الط�وسي(: 4)4))

 ،485 ح23؛   ،482 ح14؛   ،478
ح32؛ 602، ح3.

 رجال ابن داود، الرقم: 231. 4)4))
((4(4 ،116 الرق�م:  الاش�تباه،  إيض�اح   

وذكره البرقي في: رجال البرقي 67/1: 
»خديم«.

 رجال ابن داود، الرقم: 273. 4)4))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 4.172)4))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 4.1172)4))
 تهذي�ب التهذي�ب: 449/1، الرق�م: 5)5))

 .952
 رجال ابن داود، الرقم: 322 5)5))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 5.189)5))
((5(5 .924/2 الث�اني:  الش�هيد  رس�ائل   

ولاحظ رجال الطوسي، الرقم: 6038. 
 الخرائ�ج والجرائ�ح: 476/1ـ477، 5)5))

وفيه: سنة تسع وثلاثين وثلاثمائة؛ وسنة 
تس�ع وس�تّين؛ ولكنه تصحيح اجتهادي 

علی خلاف النسخ. 
 يُنظر: خاتمة المستدرك: 248/3. 5)5))
 أي المطيع. 5)5))
 التنبيه والإشراف: 346. ولاحظ أيضًا 5)5))
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الكامل: 486/8؛ العبر: 56/2؛ البداية 
والنهاية: 223/11. 

 رجال ابن داود، الرقم: 363. 5)5))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 5.321)5))
 رجال الطوسي، الرقم: 2372. 6)6))
 لسان الميزان: 156/2، الرقم: 687. 6)6))
 رجال ابن داود، الرقم: 374 6)6))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 6.351)6))
 ينظ�ر: رج�ال الكيش: 78، الرق�م: 6)6))

رج�ال  7؛  4؛  البرق�ي:  رج�ال  133؛ 
الطوسي، الرقم: 512؛ 925؛ 971. 

 رجال ابن داود، الرقم: 428. 6)6))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 6.242)6))
 استقصاء الاعتبار: ‏380/4. 6)6))
 رجال ابن داود، الرقم: 486. 6)6))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 6.227)6))
 رجال الطوسي، الرقم: 5761. 7)7))
 رجال ابن داود، الرقم: 510. 7)7))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 7.322)7))
 رجال ابن داود، الرقم: 524 7)7))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 7.305)7))
 رجال ابن داود، الرقم: 546. 7)7))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 7.372)7))
((7(7 .967/2 الث�اني:  الش�هيد  رس�ائل   

ولاح�ظ إيضاح الاش�تباه، الرقم 245؛ 

رج�ال النج�اشي، الرق�م: 388؛ رجال 
الطوسي، الرقم: 2558، وفيه: خالد بن 
ماد القلانسي؛ رجال الط�وسي، الرقم: 
2486، وفيه: خالد بن مازن القلانسي؛ 
رجال الط�وسي، الرق�م: 2555؛ وفيه: 
خال�د بن زياد القلانسي؛ ومثله في رجال 

البرقي: 31. 
 رجال ابن داود، الرقم: 547. 7)7))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 7.370)7))
 رسائل الشهيد الثاني: 965/2. يُنظر: 8)8))

إيض�اح الاش�تباه، الرق�م 247؛ رج�ال 
الطوسي، الرقم: 2492، وفيه: الجوان. 
ومثل�ه في رج�ال البرق�ي: 31؛ م�ن لا 

يحضره الفقيه: 454/4.
 رجال ابن داود، الرقم: 570. 8)8))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 8.391)8))
 رجال الطوسي، الرقم: 5692. 8)8))
 رجال ابن داود، الرقم: 604. 8)8))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 8.418)8))
297؛ 8)8)) الرق�م:  الفهرس�ت،  لاح�ظ   

رجال الطوسي، الرقم: 6130.
 لاحظ رجال النجاشي، الرقم: 8.446)8))
 رجال ابن داود، الرقم: 620. 8)8))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 8.440)8))
 لاحظ رجال الطوسي، الرقم: 9.569)9))
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((9(9  /3 التهذي�ب:  تهذي�ب  لاحـــ�ظ   
277ـ278، الرقم: 597.

 رجال ابن داود، الرقم: 9.621)9))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 9.415)9))
 الفهرست، الرقم: 9.311)9))
 رجال النجاشي، الرقم: 443. 9)9))
 رجال ابن داود، الرقم: 635. 9)9))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 9.409)9))
((9(9 .975/2 الث�اني:  الش�هيد  رس�ائل   

ولاح�ظ رج�ال الكيش: 102، الرقم: 
.162

 رجال ابن داود، الرقم: 186 9)9))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1378)10))
 رجال النجاشي، الرقم: 448.  1)10))
 رج�ال ابن الغضائ�ري: 61، الرقم: 1)10))

 .51
 رجال الطوسي، الرقم: 2685. 1)10))
 رجال الطوسي، الرقم: 1409. 1)10))
 رسائل الشهيد الثاني: 1.1077/2)10))

أق�ول: نق�ل الجزائري العبارة عن الش�هيد بما 
لفظه: وإنّام القبيلة المعروف�ة عن بطونها 
بالمهمل�ة مع الق�اف؛ انته�ى. قلت: وفي 
ت�ارة  الخ�ارفي  ذك�روا  الأنس�اب  كت�ب 
بكرس ال�راء وأُخ�رى بفتحها، ونس�بوا 
ذلك إلى خ�ارف بن عب�د الله، وهو بطن 

من هم�دان. ح�اوي الأق�وال: 476/3 
ولاحظ الأنساب: 305/2.

 رجال ابن داود، الرقم: 197. 1)10))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1395)10))
الرق�م: 1)10)) الط�وسي،  رج�ال  لاح�ظ   

.5307
 رجال ابن داود، الرقم: 668. 1)10))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.451)11))
 رسائل الشهيد الثاني: 1.984/2)11))
الرق�م: 1)11)) النج�اشي،  رج�ال  لاح�ظ   

.470
 رجال ابن داود، الرقم: 676. 1)11))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.457)11))
 إيضاح الاشتباه، الرقم: 1.303)11))
الرق�م: 1)11)) النج�اشي،  رج�ال  لاح�ظ   

476؛ رجال الكشي: 318؛ الفهرست، 
الرق�م: 864؛ رج�ال الط�وسي، الرقم: 

2807. ومثله في رجال البرقي: 43.
كام�ل 1)11)) 172؛  الغيب�ة:  لاح�ظ   

الزيارات: 188، ح4؛ تهذيب الأحكام: 
‏312/6، ح70.

 رجال ابن داود، الرقم: 744. 1)11))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1158)11))
 الطبقات الكبرى: 181/6. ولاحظ 1)12))

أيضً�ا الجرح والتعديل: 387/4؛ أس�د 
الغابة: 386/2. 
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 رجال ابن داود، الرقم: 759. 1)12))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1158)12))
الرق�م: 1)12)) الط�وسي،  رج�ال  لاح�ظ   

.3038
 رجال ابن داود، الرقم: 239. 1)12))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1534)12))
الرق�م: 1)12)) الط�وسي،  رج�ال  ينظ�ر:   

.5081
 رجال ابن داود، الرقم: 810 1)12))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1197)12))
((12(1 ،73/7 الكبري:  التاري�خ  ينظ�ر:   

الرقم: 335؛ الجرح والتعديل: 29/7؛ 
الكامل:  تهذي�ب  281/5؛  الثق�ات: 

 .268/14
 رجال ابن داود، الرقم: 251. 1)13))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1466)13))
 رسائل الشهيد الثاني: 1.1080/2)13))
الرق�م: 1)13)) الط�وسي،  رج�ال  ينظ�ر:   

 .6218
 رجال ابن داود، الرقم: 863. 1)13))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.606)13))
الرق�م: 1)13)) الط�وسي،  رج�ال  ينظ�ر:   

 .6168
 رجال ابن داود، الرقم: 272. 1)13))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1460)13))
الرق�م: 1)13)) الط�وسي،  رج�ال  ينظ�ر:   

 .1535

 رجال ابن داود، الرقم: 287. 1)14))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1491)14))
 إيضاح الاشتباه، الرقم: 1.474)14))
 رجال ابن داود، الرقم: 936. 1)14))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.656)14))
 إيضاح الاشتباه، الرقم 477. 1)14))
الرق�م: 1)14)) النج�اشي،  رج�ال  لاح�ظ   

.628
 الأنساب: 178/4. 1)14))
الرق�م: 473؛ 1)14)) الفهرس�ت،   لاح�ظ 

رج�ال الطوسي، الرق�م: 3231؛ تاريخ 
المي�زان:  لس�ان  264/12؛  الإسالم: 

428/3ـ429، الرقم: 1679.
 ال�كافي: ‏364/4، ح10؛ ‏199/7، 1)14))

ح5ـ6؛ الخصال: ‏62/1، ح88؛ تهذيب 
‏194/3،  ح5؛  ‏160/3،  الأح�كام: 
ح17؛ ‏244/3، ح41؛ ‏78/7، ح50؛ 
)للط�وسي(:  الأم�الي  ح140؛  ‏93/9، 

189، ح20.
 رجال ابن داود، الرقم: 1.943)15))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.669)15))
 إيضاح الاشتباه، الرقم 493. 1)15))
 توضيح المشتبه: 383/2ـ384. 1)15))
 رجال ابن داود، الرقم: 910. 1)15))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.645)15))
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الفقي�ه: 1)15)) يحرضه  لا  م�ن  ينظ�ر:   
‏481/4؛ رس�الة أبي غال�ب ال�زراري: 
‌174؛ رجال الط�وسي، الرقم: 3194؛ 
الكامل:  البرق�ي: 10؛ تهذي�ب  رج�ال 
3694؛  الرق�م:  173/19ـ176، 
تهذي�ب التهذي�ب: 50/7ـ51، الرقم: 
17/3ـ18،  الاعت�دال:  مي�زان  106؛ 

الرقم: 5405.
ح10؛ 1)15)) ال�كافي: ‏202/2،  ينظ�ر:   

‏668/2، ح14. وكذا بعنوان الوصّافي. 
‏156/2،  ح7؛  ‏110/2،  ال�كافي: 

ح29؛ ‏165/2، ح3؛ ‏15/4، ح3.
رجال ابن داود،  الرقم: 1.1078)15))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.518)15))
 رس�ائل الش�هيد الثاني: 1007/2. 1)16))

ولاحظ رج�ال الطوسي، الرقم: 5339 
وفيه: علي بن يحيى بن الحسن.

 رجال ابن داود، الرقم: 1084. 1)16))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.693)16))
 رجال ابن داود، الرقم: 1142 1)16))
 لاح�ظ خلاص�ة الأق�وال، الرق�م: 1)16))

707 و711.
 معجم رج�ال الحديث: ‏209/14، 1)16))

الرقم: 9206. 
الرق�م: 1)16)) ‏386/3،  الرج�ال:  نق�د   

 .4022

 تعليقة على منهج المقال: 272ـ273. 1)16))
 رجال ابن داود، الرقم: 370. 1)16))
 خلاصة الأقوال، الرقم: 1.1519)16))
الرق�م: 1)17)) الط�وسي،  رج�ال  ينظ�ر:   

.6165
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أ.د أمل سهيل عبد الحسيني

غَيُر الُمستقلاتِ العقلية
 في المدوَّنةِ الُأصُوليَّةِ 

مةِ الِحلِّيِّ للعلَّا

علاء عبد علي السعيدي 
القادسية

alaa1972abid@gmail.com

علم  مجال  في  فَهَا  ألَّ كتبٍ  بأربعة  ةَ  الإماميَّ المكتبةَ   ُّ الحّيل مةُ  العَّال أثرى 
عملية  في  تدخل  التي  الأصول  علم  مسائل  أَغلبَ  فيها  وتناولَ  الُأصُول، 
الاستنباط الفقهي، ومنها ما يتعلق بمباحث الدليل العقلي، إذْ بحث في مسائله، 
سواء ما يصطلح عليه بالمستقلات العقلية، أو غير المستقلات العقلية، وبسبب 
كثرة القضايا العقلية من القسم الثاني فسينصب البحثُ على دراستها في ضوء 

ما طرحه في مؤلفاته الأصولية.
وقد انتظم البحثُ في ثلاثة مطالب وخاتمة. بيَّنتُ في المطلب الأول تعريف 
العقلية، وغير  المستقلات  تنقسم على قسمين،هي  العقلي، وأنَّ قضاياه  الدليل 
المستقلات العقلية. وأَورَدتُ في المطلب الثاني القضايا العقلية غير المستقلة التي 
. وعَرَضتُ في المطلب الثالث القضايا العقلية  ِّ مةِ الحّيل ثبتت حجيتها عند العَّال
التي  النتائج  أَهَمِّ  الخاتمة  تثبت حجيتها عنده. وذكرتُ في  لم  التي  المستقلة  غير 

توصلت إليها.
الكلمات المفتاحية:

مة الحّيل ، علم الأصول ، الدليل العقلي ، غير المستقلات العقلية. العّال
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Non-Independents Rational Principles  in Al-Asuli Work 

for Al-Allama Al-Hilli

Alaa Abdul Ali Al-Saeedi 

Al-Qadisiyah
alaa1972abid@gmail.com

Abstract
Al-Allama al-Hilli contributed the Imami library with four books he 

authored in the field of al-Asul science.
In these works, al-Allama al-Hilli tackled the majority of issues in the 

field of al-Asul science that play a role in the process of juridical deduc-
tion. This encompasses matters related to rational evidence, where he thor-
oughly examined these issues, including what is known as "independent 
rational principles" and "non-independent rational principles." Given the 
abundance of rational issues within the second section, the research will 
focus on studying them in the context of what he presented in his al-Asuli 
writings.

The research is structured into three main sections and concludes with 
a final section. In the first section, the researcher provided a definition of 
mental evidence and highlighted that its issues are categorized into two 
parts: independent rational principles and non-independent rational prin-
ciples. Moving on to the second section, I detailed the non-independent ra-
tional issues for which their authority was confirmed by Scholar Al-Hilli. 
In the third section, I presented non-independent rational issues that did 
not have their authority confirmed by him. Lastly, the conclusion outlines 
the most significant results that have been achieved.

Keywords: Al-Allama Al-Hilli, Al-Asul science, Rational evidence, 
Non-independents rational Principles
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المقدّمة: 
الحم��د لله رب العالمين أوًال وآخرًا، وصلى الله على خير خلقه أجمعين، رس��وله 

المصطفى الأمين، وآله المطهرين المعصومين، وصحبه المنتجبين.
تقوم عملية الاس��تنباط الفقهي على الرج��وع إلى الأدلة المعتبرة لتعيين الموقف 
الشرع��ي للمكلّ��ف، وتتمثل هذه الأدل��ة في: الكت��اب الكريم، والس��نةّ المطهرة، 
والإجماع، فضًال عن دليل العقل الذي تنقسم قضاياه على قسمين، هما: المستقلات 

العقلية، وغير المستقلات العقلية.
ونتيج��ة ك��ون القضايا المندرج��ة في الدليل العقيل� هي المرجعي��ة التي يعتمد 
عليه��ا الفقيه عند عدم توفر الأدلة الشرعية بقس��ميها: اللفظي وغير اللفظي، فقد 
بح��ثَ علماءُ الإمامية في مؤلفاتهم الأصولية ماهية هذه القضايا، ومدى صلاحيتها 

للدخول في عملية الاستنباط، وثبوت الحجية لها من عدمه.
ونظ��رًا إلى انحصار القس��م الأول م��ن القضايا العقلية في قضي��ة واحدة، وهي 
الملازم��ة بني� حكم العقل وحك��م الشرع، وكث��رة القضايا في القس��م الثاني، وكون 
ّ )ت ٧٢٦هـ( أحد أبرز علمائن��ا المتأخرين الذين تعرضوا لبحث هذه  م��ة الحّيل العّال
القضايا في مصنفاتهم الأصولية، إذ ترك لنا أربعة كتبٍ في مجال علم الأصول، وهي:

١- مبادئ الوصول إلى علم الأصول.
٢- تهذيب الوصول إلى علم الأصول.

٣- نهاية الوصول إلى علم الأصول.
٤- غاية الوصول وإيضاح السُبل.

مة  فس��ينصب البحث على أهم القضايا العقلية غير المس��تقلة التي تناولها العّال
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الحّيل في مؤلفاته الأصولية من أجل التعرف على موقفه منها.
وق��د اقتضت ضرورة البحث تقس��يمه على ثلاثة مطال��ب وخاتمة، تناولت في 
المطل��ب الأول تعريف الدليل العقلي وأقس��ام القضايا العقلي��ة، وبينت في المطلب 
، وخصصت  مة الحّيل الثاني القضايا العقلية غير المستقلة التامة الحجية في نظر العّال
المطلب الثالث للقضايا العقلية غير المس��تقلة المشكوكة الحجية عنده، وأوردت في 

الخاتمة أهم النتائج التي تمَّ التوصل إليها في البحث.

المطلب الأول: دليل العقل، تعريفه وأقسام قضاياه
: تعريف الدليل العقلي أَوَّلًا

دأب الباحث��ون عند التعرض إلِى تعري��فِ المصطلحات المؤلفة من لفظين على 
تحدي��د المدلول اللُّغويّ والاصطلاحيِّ لكلِّ وَاحِدٍ منهما على الرغم من عدم وجود 
بَ موضوعٌ بهيئته التركيبية للدلالة على مفهومه،  فائدة من ذلك؛ لأنَّ المصطلحَ المركَّ
لا بألفاظ��هِ المفردةِ، ولهذا لابد من البحث في كلمات أهل الاصطلاح عن التعريف 

الموضوع للمصطلح.
وم��ن ثَمَّ فلا حاجة إلى تعريف كلمتي )دلي��ل( و)العقل( لغةً واصطلاحًا كًُال 
يف هذا  عىل� حدة، ث��م التع��رض إلى تعريفهما مركبتين، ب��ل يجب البح��ث في تعرِّ

المصطلح بصورته المركبة.
وعند الرجوع إلى كلمات الأصوليين من علماء الإمامية من المتقدمين والمتأخرين 
م لم  وا العقل أحد المصادر المعتمدة في استنباط الأحكام الشرعية، نجد أنَّه الذين عدَّ
يضعوا له تعريفًا اصطلاحيًا محددًا، فقد ذكر الشيخ ابن إدريس الحّيل )ت ٥٩٨هـ( 
أنَّ الطري��ق ال��ذي يُتوصل ب��ه إلى العلم بالأح��كام الشرعية في جميع مس��ائل الفقه 
ينحصر في أربعة، »إما كتاب الله سبحانه، أو سنةّ رسوله | المتواترة المتفق عليها، 
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أو الإجم��اع، أو دليل العقل، فإذا فُقِدَت الثلاثة، فالمعتمد في المس��ائل الشرعية عند 
المحققين الباحثين عن مأخذ الشريعة التمس��ك بدليل العقل فيها«)1(، دون أنْ يُبِّني 

مراده منه.
َّ )ت 676هـ(، قال: إنَّ مستند الأحكام  قَ الحِّيل وهكذا على الرغم من أنَّ المحقِّ
عندنا خمس��ة، هي: القرآن، والس��نةّ، والإجماع، ودليل العقل، والاستصحاب ... 
وأما دليل العقل فقسام�ن، أحدهم��ا ما يتوقف فيه على الخط��اب، وهو ثلاثة: لحن 
الخط��اب، وفح��وى الخط��اب، ودليل الخطاب، والقس��م الث��اني ما ينف��رد العقل 
بالدلال��ة علي��ه، وهو إما وجوب، ك��رد الوديع��ة، أو قُبح، كالظل��م والكذب، أو 

حُسن، كالإنصاف والصدق)2(.
ويمكن أنْ يقال: إنَّ القس��م الأول ليس من مباحث الدليل العقلي؛ فإنَّ تحديد 
مف��اد الخطاب مما يندرج في قس��م الأدلة اللفظية، وإنَّ القس��م الث��اني من مصاديق 
حكم العقل بحس��ن العدل وقبح الظلم، والتي هي إحدى مس��ائل الدليل العقلي. 
على أنَّ الاس��تصحاب ليس قس��يًام للكتاب والسنةّ والإجماع والعقل، بل هو أصل 

عملي مستفاد من أدلة السنةّ.
مة الحّيل إلى كثيٍر م��ن مباحث الدليل العقيل� في مؤلفاته  ورغ��م تع��رّض العّال
الأصولية والفقهية، إّال أنَّه »لم يصرح بأنَّ العقلَ هو أحد مصادر التشريع، ولم يُفرد 

«)3( في أيٍّ من كتبه. له بحثًا مُستقًال
واس��تمر الحال على ذلك حتى القرن الثالث عرش� الهجري، إذ بدأنا نعثر على 

تعريفات اصطلاحية للدليل العقلي في كلمات الأصوليين.
ولع��ل المحقق القم��ي )ت ١٢٣١ هـ( هو أول من تع��رض إلى وضع تعريف 
فه بأنَّه »حكم عقلي يتوصل به إلى الحكم الشرعي،  اصطلاحي للدليل العقلي، إذ عرَّ
وينتقل من العلم بالحكم العقلي إلى العلم بالحكم الشرعي«)4(، ثم توالت التعريفات 



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

196

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

196

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

196196

مةِ الحِلِّيِّ نةِ الُأصُوليَّةِ للعلَّا غَيرُ المُستقلاتِ العقلية في المدوَّ

196

م��ن بعده، بما لا يخرج ع��ن المعنى الذي يؤديه هذا التعريف كثيًرا، وصوًال إلى زمن 
المعاصرين.

ومراده��م من حكم العقل هو مجموعة قضاي��ا يدركها العقل تصلح أنْ تكون 
أدل��ة في عملية اس��تنباط الحكم الشرعي، من قبي��ل: اس��تحالة التكليف بالمحال، 

واقتضاء وجوب الشيء لحرمة ضده، واقتضاء تحريم العبادة للبطلان.
ا  وينبغ��ي الإلفات إلى أنَّ تس��مية هذه القضايا بـ )أح��كام العقل( مجازية؛ لأنَّه
ليس��ت قضايا اعتبارية )جعلية( توجد باعتبار المعتبر؛ فإنَّ العقل لا يس��تقلّ بجعل 
ه��ذه القضاي��ا، وإنَّما هي قضايا واقعية يقتصر دور العقل عىل� إدراكها، فإنه يُدرك 

حُسن العدل وقُبح الظلم، كما يُدرك استحالة التكليف بالمحال.
وتندرج هذه القضايا تحت ما يسمى بأحكام العقل العملي الذي يُراد به إدراك 
م��ا ينبغي أنْ يُعمل)5(، فإنَّ العقل يُدرك حُس��ن الع��دل؛ لأنَّه مما ينبغي صدوره من 

ك قبح الظلم؛ لأنَّه مما لا ينبغي صدوره منه. الإنسان، كما يُدرَّ

ثانيًا: أقسام القضايا العقلية

تنقسم القضايا العقلية التي تصلح لاستنباط الحكم الشرعيّ منها على قسمين، 
هما:

أ- المس��تقلات العقلي��ة، وه��ي »ما يحكم ب��ه العقل من دون واس��طة خطاب 
الشرع«)6(، كما في )كبرى( كل ما حكم العقل بحُس��نه حكم الش��ارع بوجوبه التي 
بانضمام )صغرى( حكم العقل بحسن أداء الأمانة إليها )تنتج( وجوب أداء الأمانة 

شرعًا، فكِلا مقدمتي الاستدلال تتمثلان في قضية عقلية.
وه��ذه الكبرى مبنية على أنَّ الحُس��ن والقُبح عقليان لا شرعيَّ��ان، والتي يرى 
ءٍ من قواعد الإسلام، ولا بشيءٍ من أحكام الدين،  مة أنَّه لا يمكن الجزم بَيش العّال

إَّال بالقول بهما)7(.
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ب- غير المس��تقلات العقلية، وي��راد بها »ما يحكم به العقل بواس��طة خطاب 
الشرع«)8(، كما في كبرى النهي عن العبادة يقتضي البطلان التي انضمت إلى صغرى 
نهي الشارع عن صوم يوم العيد لتنتج بطلان صوم يوم العيد، فإنَّ النهي عن صوم 

يوم العيد مقدمة شرعية لاستنباط الحكم ببطلان صومه.
مة الحّيل يمكن حصر غير المس��تقلات  وبمراجع��ة المصنفات الأصولي��ة للعّال

العقلية بمجموعة من القضايا سيتم التعرض لها في المطلبين الآتيين:

المطلب الثاني: غير المستقلات العقلية التامة الحجية
مة في  تتمثل القضايا العقلية غير المس��تقلة التي ثب��ت اعتبارها شرعًا عند العّال

القضايا الآتية:

: وجوب مقدمة الواجب أولًا

وينبغ��ي أوًال بيان أنَّ معنى المقدمة – هنا - هو: مطلق ما يتوقف عليه الشيء، 
ا تُطلق عىل� العلّة التامة، وعلى أجزائه��ا)9(. وأنَّ مرادهم من وجوب  وم��ن ثَمَّ فإنَّه
المقدم��ة التي وقع الخال�ف بين الأصوليين فيه��ا هو إثبات مس��ؤولية المكلّف عن 

تحصيل المقدمة شرعًا، بنحوٍ تكون واجبة بالوجوب الغيري. 
مة: »الواجب قسام�ن؛ مطلق:  وفي بي��ان محل البحث في هذه القضية قال العّال
كالصلاة، ومقيد: كالزكاة. فالثاني لا يستلزم وجوب ما يتوقف من القيد. والأول: 
وجوب ما لا يتم إّال به، إذا كان مقدورًا؛ لأنَّ الأمر ورد مطلقًا، فلو لم تجب المقدمة 

لكان الفعل واجبًا حال عدمها، وهو تكليف ما لا يُطاق«)10(.
وأوض��ح ول��ده فخر المحققني� مراده بقول��ه: إنَّ القي��د ال��ذي »يتوقف عليه 
وج��وب الأول لا يجب تحصيله، وكلَّ ما يتوقف علي��ه الثاني وكان مقدورًا وجب 
تحصيله كالطهارة؛ لأنَّ حال الشرط إما أنْ يبقى الوجوب أو لا. والثاني محال، وإّال 
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ل��زم خروج الواجب المطلق عن كون��ه واجبًا، وهو محال. والأول محال أيضًا، وإَّال 
لزمَ تكليف م��ا لا يطاق. وإنَّما قيَّد بقوله: »وكان مقدورًا«؛ لأنَّ الذي يتوقف عليه 
الواجب المطلق قد يكون م��ن فعل الله، كالقدرة، وبعض الآلات، والعلوم، فهذه 

لا يجب تحصيلها على المكلّف«)11(.
مة في كلامه إلى قسمين من المقدمة: وقد أشار العّال

أولهما: مقدمة الوجوب، وهي م��ا يدخل في تكوين موضوع الحكم، ويتوقف 
ى الواجب  عليه ثبوته في ذمة مكلّفٍ بعيّنه، بحيث يكون مسؤوًال عن امتثاله. ويسمَّ

الذي يدخل القيد في تكوين موضوعه بـ)الواجب المقيّد(.
مة بالزكاة التي يتوقف حصول موضوعها، وثبوت وجوبها في  ومثَّ��ل لها العّال
ذم��ة زيد على تحق��ق شروط عدة منها النصَِ��اب، وهو قَدَرٌ محددٌ م��ن المال لا تجب 
َ عدم وجوب قيّدها، بمعنى أنَّه لا يجب على المكلّف تحصيل  ال��زكاة فيما دونه، وبََّني
النصَِ��اب، ليثب��ت بذمته وجوب إخراجها. نعم، إذا اتف��ق حصول المال لديه بقدر 

النصِاب وجب عليه إخراجها.
مة إلى س��بب عدم وجوب هذا القس��م م��ن المقدمة، ولعل  ولم يتع��رض العّال
ذل��ك لوضوح أنَّه قبل ثب��وت الحكم في ذمة المكلّف لا يوجد ما يقتضي تحركه نحو 
تحصيل المقدمة، وبعد ثبوته يكون اقتضاء الحكم لتحركه نحوها تحصيًال للحاصل، 

فيستحيل صدوره من المولى.
والآخ��ر: مقدمة الواجب، وه��ي ما يتوقف امتثال متعل��ق الحكم على تحققه، 
ى الواجب الذي يدخل القيد في  بعد فرض ثبوت الوجوب في ذمة المكلّف. ويسمَّ

امتثال متعلقه بـ)الواجب المطلق( من قبيل الطهارة بالنسبة إلى الصلاة. 
وه��ذا القس��م من القي��ود مما يجب تحصيله عىل� المكلّف؛ بس��بب توقف امتثال 
التكلي��ف على إيجاد القيد، والعقل يدرك وجوب تحصيل ما يتوقف امتثال التكليف 
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علي��ه، فيثبت وجوب تحصيل المكلّف للطهارة الت��ي يتوقف امتثال وجوب الصلاة 
عليها.

ويشرت�ط في مقدم��ة الواج��ب أنْ تك��ون مق��دورة للمكلّف بحس��ب قدرته 
ا لو كانت غير مقدورة للمكلّف لكان وجوب تحصيلها تكليفًا بغير  التكوينية؛ لأنَّه
. ولو قُيِّد الواجب بقيد غير مقدور فإنَّه  المقدور، والتكليف بغير المقدور محال عقًال
يكون قيدًا للوجوب أيضًا، ولا يكون المكلّف مسؤوًال عن تحصيله؛ لأنَّه قبل تحقق 
الوج��وب لا حك��م في ذمته حتى يجب علي��ه تحصيل القيد، ويكون مس��ؤوًال عن 
تَقيُّد الواجب بالقيد بعد تحققه، كما في دخول ش��هر رمضان الذي هو قيد لوجوب 

الصوم، وللصيام الواجب.
مة على ذلك بدليلين:  واستدل العّال

الأول: إنَّ عدم وجوب تحصيل المقدمة على المكلّف يستلزم إما التكليف بما لا 
يُط��اق، أو خروج الواجب المطلق عن كونه واجبًا. والتالي بقس��ميه باطل، فالمقدم 
مثل��ه. بيان الشرطية: أنَّه ل��و جاز للمكلّف ترك الشرط من غير منع، فهذا لا يخلو: 
إما أنْ يبقى مكلفًا بالفعل المشروط، أوْ لا. والأول يس��تلزم التكليف بما لا يُطاق؛ 
لأنَّ وق��وع المرش�وط حال عدم الرش�ط خُلف فرض��ه مشروطًا. والثاني يس��تلزم 
خ��روج الواجب المطلق عن كونه واجبًا)12(، إذ يصري� واجبًا مشروطًا، وحينئذٍ لا 

يجب على المكلّف تحصيل القيد. 
الث��اني: إنَّ »الأمر اقتضى إيجاب الفعل عىل� كل حالٍ؛ إذ لا فرق بين »أوجبت 
علي��ك الفعل في ه��ذا الوقت« وبين »ينبغي أنْ لا يخرج الوق��ت إَّال وقد أَتيت به«، 
فل��و لمْ يقتضِ إيجاب المقدمة لكان مأمورًا بالفعلِ ح��ال عدمها، وهو تكليف ما لا 

يُطاق«)13(.
واس��تُدل على عدم وجوب مقدمة الواجب شرعًا بعد التَّس��ليم بوجوبها عقًال 
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هُ إذا حكم العقل بلزوم شيء على نحوٍ يكون داعيًا للمكلّف إلى فعل المأمور به فلا  بأَِنَّ
؛ لأنَّ الأمر بذي المقدمة يدعو المكلّف عَقًال إلى الإتيان بالمقدمات  معنى لأمر الموَىل
الت��ي يتوقف عليه��ا المأمور به، ومع فرض وجود ه��ذا الداعي في نفس المكلف لا 
حاج��ة إلى داعٍ آخر من قِبل الموَىل مع علمه بوج��ود ذلك الداعي؛ لأنَّ المولى يجعلُ 
الأمَرَ بغرض تحريك المكلف نحو فعل المأمور به، فيوجِد في نفسه الداعي بعد عدم 
وجوده، وبوجود الداعي الس��ابق يستحيل جعل داعٍ ثانٍ من المولى؛ لأنَّه يكون من 

تحصيل الحاصل)14(.
ويمكن أن يُناقش فيه بأمرين:

١- إنَّ م��ا ذُكر يأتي في كل م��ورد يتطابق فيه حكم العقل مع حكم الشرع، كما 
في أصال��ة البراءة الشرعية بناءً على مس��لك قاعدة قبح العق��اب بلا بيان، وإذا كان 
المكل��ف مؤَمناً عقًال م��ن ناحية التكليف غير المعلوم، فيك��ون إثبات البراءة شرعًا 

. تحصيًال للحاصل، وهو محال عقًال
٢- إنَّ الوج��وب العقلي يثبت مرتبة دنيا م��ن الإلزام؛ لإمكان ورود ترخيص 
شرعي من المولى في المخالفة، في حين أنَّ الوجوب الشرعي للمقدمة الذي يستلزمه 
وج��وب ذي المقدم��ة يُثبت مرتب��ة عليا من الإل��زام، لعدم إم��كان ورود ترخيص 
، وإذا ثبتت  شرع��ي في المخالفة، وبذلك يكون الوجوب الشرعي للمقدمة معقوًال

معقوليته فلا يكون تحصيًال للحاصل.

ثانيًا: اقتضاء الأمر الإجزاء

وقع البحث في أنَّ إتيان المكلّف بالمأمور به على الوجه الذي أُمر به شرعًا - أي 
الإتيان به مشتمًال على كافة الأجزاء والشرائط - هل يقتضي أنْ يكون علّة للإجزاء 

- أي الاكتفاء به - أو لا. والبحث فيه يكون من جهتين:
الأولى: معنى الإجزاء



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

201

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

201

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

201201

علاء عبد علي السعيدي

201

مة الحّيل إلى معنيين للإجزاء، هما: تعرض العّال
أولهما: وعبر عنه بصياغتين في كتبه الأصولية:

الأولى: إنَّ الإتيان بالفعل المأمور به كافٍ في سقوط التعبد)15(.
والأخرى: خروج المكلّف عن عهدة التكليف بإتيانه بالمأمور به على وجهه)16(.
ورغ��م أنَّ الصياغتني� مختلفتان لفظًا، إّال أنَّ مؤداهم��ا واحد، فإنَّ الخروج عن 
عهدة التكليف تعبير آخر عن سقوط التعبد بالفعل الذي أتى به المكلّف. ويتحقق 
الإج��زاء فيما إذا أتى المكلَّف بما كُلِّف به مش��تمًال على جميع الأمور المعتبرة فيه، من 

حيث وقع التعبد به من قِبل الشارع)17(.
والآخ��ر: ما أس��قط القض��اء)18( الذي يُراد به اس��تدراك ما ف��ات المكلّف من 

الأداء)19(.
فت الصحة بهذا التعريف  وعلي��ه يكون معنى الإجزاء والصحة واحدًا، إذ عُرِّ

نفسه)20(.
والتعري��ف الثاني باط��ل؛ لأنَّ المكلّف »لو مات بعد فعل��ه ]أي التكليف[ مع 
الإخلال ببعض شرائطه لم يجب القضاء، ولم يكن مجزئًا. ولأنّا نعلل وجوب القضاء 

بعدم الإجزاء، والعلّة مغايرة للمعلول. ولأنَّ القضاء إنَّما يجب بأمر جديد«)21(.
مة التعريف الأول)22(. ولذلك اختار العّال

والظاه��ر أن الصياغة الأولى للمعنى الأول هي الأقرب من بين س��ائر المعاني 
المذكورة له؛ لكونها متوافقة مع المعنى اللغوي للإجزاء، كفاية الشيء)23(.

ينَ وُجُودَ اصطال�حٍ خاص في الإجزاء،  ِ ولذلك نَفَى بَع��ضُ الأعَلامِ الُمعَاِرص
، وبذلك لا يكون  وأنَّه اس��تُعمل في كلام�ت الأصوليين والفقه��اء بمعناه اللُّغ��ويِّ
للخلاف المتقدم في معناه وَجهٌ، وأنَّه يختلف ما يكفي عنه حس��ب اختلافِ الموارد، 

فتارة يجزي عن الإعادة والقضاء، وأخرى يكون مجزيًا عن القضاء فقط)24(.
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الثانية: الأقوال في الإجزاء
��ه لا خلاف بين الأصوليني� في أنَّ المكلَّف ل��و أتى بالفعل  وعىل� أية حال فإنَّ
رََجَ عَنِ العُهدَةِ، وحصل الإجزاء اتفاقًا)25(. ولكن وقع الخلاف بينهم  المأم��ور به َخل
مة  في تحقق الإجزاء بمعنى سقوط القضاء عند إتيان المكلّف بالمأمور به، فذكر العّال

قولين في المسألة:
الأول: للمحققني� م��ن علام�ء الأصول، وه��و أنَّ الإتيان بالمأم��ور به يقتضي 

الإجزاء بالمعنى الثاني فضًال عن الأول)26(.
والآخ��ر: لبعض المعتزلة، وهو أنَّ الإتيان بالمأمور به لا يقتضي الإجزاء بمعنى 

سقوط القضاء، فيحتاج ثبوت الإجزاء إلى دليلٍ خاص)27(.
واستدل أصحاب القول الأول على ما ذهبوا إليه بوجهين:

الأول: إنَّ الإتي��ان بالمأمور به »لو لم يس��تلزم س��قوط القضاء لم��ا تحقق امتثال 
الأم��ر، فإنَّ الامتثال إنَّما يك��ون بفعل المأمور به على وجهٍ يخرج به عن العهدة، وإذا 
فع��ل المأمور ولم يخ��رج عن العهدة لم يحصل الامتثال، والت��الي باطلٌ اتفاقًا، فالمقدم 

مثله«)28(، فيثبت سقوط القضاء.
الث��اني: »إنَّ القض��اء عبارة عن اس��تدراك ما فات م��ن الأداء، وإذا كان الأداء 
 ، متحققً��ا فلو لم يس��قط القضاء لوجب على المكلف الإتي��ان بالفعل المأمور به أوًال
؛ لعدم إمكان تص��ور امتثال الأمر  وذل��ك تحصيل الحاصل«)29(، وه��و باطل عقًال

ثانيةً بعد سقوطه بحصول غرضه بالامتثال الأول)30(.
ض على القول بالإجزاء بمعنى سقوط القضاء بأمور: واعُرت

أولها: لو دلَّ على الإجزاء، لكان المصلي بظن الطهارة آثًام أو ساقطًا عنه القضاء 
إذا تبَّني الحدث؛ لأنَّه إما مأمور بالصلاة بطهارة يقينية، فيكون عاصيًا، حيث صلى 

من غير يقين، أو بطهارة ظنية، وقد امتثل، فيخرج عن العهدة، فلا قضاء)31(.
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وبعب��ارة أخرى: »إنَّه إما أنْ تج��ب عليه الصلاة مع علم الطهارة، أو مع ظنها، 
فإنْ كان الأول لم تحصل الصلاة مع العلم بتحقق الإثم، وإنْ كان الثاني وقد أتى بما 

أُمر به سقط القضاء، ولما لمْ يسقط علمنا أنَّه لا يدل على الإجزاء«)32(.
مة عن هذا الاعتراض بوجوه: وأجاب العّال

1-  المن��ع م��ن ع��دم س��قوط القض��اء، ب��ل القضاء س��اقط على ق��ول بعض 
الشافعية)33(.

   2- »المن��ع م��ن الملازمة، فإنَّه مأمورٌ بالصلاة بظ��ن الطهارة، ومع ذلك يجب 
القضاء. ووجوب القضاء ليس عَّام أُمر به من الصلاة المظنون طهارتها، لأنَّه قد أتى 
بالمأمور به على وجهه، بل القضاء اس��تدراك لمصلحة ما أُمر به أوًال مـن الصلاة مع 

الطهارة«)34(.
، بل  ًال 3- إنَّ الواج��بَ ليسَ القضاء الذي هو عبارة عن الإتيان بالمأمورِ به أَوَّ
الإتي��ان بمثل المأمور به لدلي��ل مغاير للأمر)35(؛ لأنَّ الأمر الأولي س��قط بعد عدم 
إتي��ان المكلّف بالمأمور به على وجهه المطلوب شرعًا إلِى أَنْ خَرَجَ الوَقتُ، وما ثبتت 
مس��ؤولية المكلف عنه هو مأمور ب��ه آخر مماثلٌ للأول، لقي��ام الدليل على وجوب 

قضاء ما فات.
وثانيه��ا: إنَّه ل��و ثبت الإجزاء لاكتف��ى المكلَّف بإتمام الحج الفاس��د، والصوم 

الذي جامع فيه عن القضاء)36(.
والج��واب: إنَّ الح��ج والصوم لم يجزئا بالنس��بة إلى الأم��ر الأول، حيث لم يقعا 
عىل� الوجه المطلوب شرعًا، ولا ن��زاع في أنَّ المكلَّف إذا أخلَّ ببعض شروط الفعل 
المطلوبة شرعًا، فإنَّه يكون غير مجزٍ. نعم، هو مجزئٌ بالنس��بة إلى الأمرِ باتمامهما)37(، 
فالقض��اءُ لي��سَ عَّام أُمر المكلَّ��ف به؛ لأنَّه قد أت��ى به، بل لتحصي��ل مصلحة الأمر 

الأول، أي الإتيان بالحج والصوم الخالي عن وجه الفساد)38(.
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وثالثه��ا: إنَّ الأمر بالشيء لا يفيد إّال كونه مأمورًا به، فأما دلالته على س��قوط 
التكليف فلا)39(.

والج��واب: إنَّ الإتي��ان بتمام ما اقتضاه الأمر يقتيض� أنْ لا يبقى الأمر مقتضيًا 
لشيء آخر، وهو المراد بالإجزاء)40(.

ثالثًا: اقتضاء الأمر بالشيء للنهي عن ضده

مة أن الأمر بالشيء يس��تلزم النهي عن ضده، إذ »إنَّ الأمر يس��تلزم  يرى العّال
الوجوب، ولا بد في الوجوب من المنع من الترك، فالأمر يستلزم النهي عن الترك، 

وليس هو نفسه«)41(.
وقال في توضيحه: إنَّ »الأمر بالشيء يستلزم كراهة ضده العام، أعني الإخلال 
به ... برهانه: أنَّ الوجوب ماهية مركبة من قيدين، أحدهما: طلب الفعل، والثاني: 
المن��ع من الرت�ك. ولا يتحقق المركب بدون تحق��ق أجزائه، فيلزم م��ن ثبوت الأمر 

بالشيء النهي عن تركه الذي هو طلب ترکه. 
وأيضً��ا إما أنْ يمكن اجتماع الطلب الجازم مع الإذن بالإخلال أو لا. والأول 
مح��ال؛ لاس��تحالة الجمع بين النقيضني�. والثاني هو المطلوب، فإنّ��ا لا نعني بقولنا 

الأمر بالشيء نهي عن ضده سوى ذلك«)42(.
مة من ذلك أنَّه إذا تعل��ق أمر المولى الدال على الوجوب بفعل فإنَّ  وم��راد العّال
ذلك يستلزم تعلق الحرمة بترك ذلك الفعل، إذ الضد العام في اصطلاح الأصوليين 
ه��و نقيض المأمور ب��ه، فالضد العام للأمر الوجوبي بالصال�ة هو النهي التحريمي 

عن تركها.
: »لأنَّ الأمرَ  ل قائًال حهِ كَلامه الأوََّ قِيَن ذلكَ عِندَ شَر لَ وَلَدُهُ فخرُ الُمحَقِّ وقد علَّ
يس��تلزمُ الوُجُ��وبَ، وه��و طلب الفعل مع المن��ع من الترك الذي ه��و الضد العام، 

فيكون لازمًا للأمر؛ لأنَّ جزء اللازم لازم، وليس هو نفسه«)43(.
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بًا م��ن أمرين: الأول: طلب الفعل،  قِيَن مَفَادَ الأمَرِ مُرَكَّ وقد جعلَ فخ��رُ الُمحَقِّ
مة في كلامه الآخر من أنَّ الأمر ماهية  والآخ��ر: المنع من الترك، وهو ما ذكره العّال

مركبة من قيدين ...
وهذا يقتضي أنْ تكون دلالة الأمر بالشيء على النهي عن ضده العام بالتضمن، 

وهذا يتنافى مع تصريحه بأنَّ دلالته على ذلك بالاستلزام.
مة من الملازمة بين الأمر بالشيء والنهي عن ضده ليس  والظاهر أنَّ مراد العّال
ك��ون النهي لازمًا للأمر حس��ب الاصطال�ح المنطقي، بل كونه مدل��وًال تبعيًا غير 
مب��اشر ل��ه، لأنَّ حقيقة الوجوب - وه��ي الطلب اللزومي للفعل - تس��تتبع عدم 

تصور إخلال المكلف بالمأمور به، إذ مع تصور ذلك ينتفي اللزوم. 
ض على ذلك بأنَّ هذه دلالة عقلية، وعلي��ه فإذا تعلق الأمر بشيء فعلى  واعُر�تُ�
طبع ذل��ك يكون نقيضه بالتبع ممنوعً��ا منه، وإّال خرج الواجب ع��ن كونه واجبًا، 
ولكن ليس معنى هذه التبعية في الأمر أنْ يتحقق فعًال نهي مولوي عن ترك المأمور 
ب��ه بالإضافة إلى الأمر المولوي بالفعل؛ ذلك أنَّ نفس الأمر بالشيء كافٍ في الزجر 
ع��ن تركه، بلا حاج��ةٍ إلى جعلٍ جديدٍ م��ن المولى؛ لأنَّ الغرض من جعل الش��ارع 
للنه��ي هو ردع المكلَّف عن الفعل، ومع وج��ود الرادع العقلي لا معنى لردع المولى 
زي��ادةً عليه، بل لا يُعقل ال��ردع الجديد؛ لأنَّه يكون تحصيًا�لً� للحاصل، وهو محالٌ 

عقل)44(.
ويمك��ن أن يُناق��ش فيه بالأمري��ن اللذين أُجيب بهما عن نظري� هذا الكلام في 
مقدم��ة الواجب، وحاصلهما: النقض بأصالة الرب�اءة الشرعية بناءً على قاعدة قبح 
العقاب بلا بي��ان. وإنَّ الرادع العقلي يُثبت مرتبة دنيا م��ن حرمة المخالفة؛ لإمكان 
ورود ترخي��ص شرعي م��ن المولى في المخالف��ة، في حين أنَّ ال��رادع الشرعي الذي 
يستلزمه أمر المولى يُثبت مرتبة عليا من حرمة المخالفة، لعدم إمكان ورود ترخيص 
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، فال� يكون تحصيًال  شرع��ي في المخالف��ة، وإذا ثب��ت كون مثل هذا ال��ردع معقوًال
للحاصل.

رابعًا: امتناع التكليف بالمحال

م��ة: »تكلي��ف ما لا يط��اق قبيح بالرض�ورة، والله تع��الى لا يفعل؛  ق��ال العّال
لحكمته، فاستحال منه وقوع التكليف بالمحال«)45(.

وقال فخر المحققني� في شرح ذلك: »ذهبت الإمامية وباقي المعتزلة إلى امتناع 
التكلي��ف بها لا يطاق، خلافًا للأش��اعرة. احتجت المعتزلة بأن��ه قبيح بالضرورة؛ 
لأنّ��ا نعلم قُبح تكليف الأعم��ى نَقْطُ المصحف، والزمن الطيران إلى السام�ء، وأن 
من كلّف عبده تغيير لونه من الس��واد إلى البياض سفيه، والله تعالى لا يفعل القبيح 

لحكمته، فلا يكلّف ما لا يُطاق«)46(.
مة وم��ا أفاده ول��ده أنَّ معنى امتناع التكلي��ف بما لا يُطاق  وظاه��ر كلام العّال
ن المكلّف من الإتيان به،  هو اس��تحالةُ صُدُورِ حكمٍ من الَمولى يَتَعَلَّق بأَِم��رٍ لا يتمكَّ
أو الامتناع عنه بحس��ب ق��واه التكوينية، أي إنَّه يشرت�ط في كل تكليفٍ صادرٍ من 
الم��ولى أنْ يكون مقدورًا للمكلف، من غير فرقٍ بني� كون متعلق التكليف مطلقًا، 
كالطيران في السام�ء بغير آلة، أو مقيدًا بأمرٍ مقدور للمكلّف، كالطيران في السام�ء 

بغير آلة عند الصعود إلى سطح البناء.
مة على ذلك بعدة أدلة: واستدل العّال

»الأول: أنّا نعلم قطعًا نسبة من كلّف الأعمى نقط المصاحف، والزُمِن الطيران 
في السام�ء، والأسود زوال سواده، والعاجز نقل الكواكب عن مواطنها، إلى السفه 
والجهل، والله تعالى منزه عن ذلك، وأي عاقل يرتضي لنفسه تنزيه المخلوق عن أمر 

يقبحه وينسبه إلى الله تعالى مع نقص المخلوق وكمال الخالق«)47(.
مة بهذا الدليل إلى لغوية ص��دور تكليف من المولى للعاجز بغرض  يشري� العّال
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التحرك للامتثال رغم علمه بعدم إمكان تحركه نتيجةً لعجزه، واللغو قبيح، والمولى 
لا يفعل القبيح.

»الث��اني: المحال غير متص��ور، وكل ما لا يكون متصورًا لا يك��ون مأمورًا به. 
أم��ا المقدمة الأولى؛ فلأنَّه لو كان متصورًا لكان متميزًا، ولو كان متميزًا لكان ثابتًا، 
فام� لا ثبوت ل��ه لا تميّز له، وما لا تميّز له لا يكون متص��ورًا. وأما الثانية؛ فلأنَّ غير 
المتص��ور لا يكون في العقل إليه إش��ارة، والمأمور به مش��ار إلي��ه في العقل، والجمع 

بينهما متناقض«)48(.
ولقائل أنْ يقول: إنَّ في المقدمة الأولى أمران: 

��ه لو لم يمك��ن تصور المحال لما أمكن الحكم علي��ه في شيءٍ من القضايا،  ١- إنَّ
ف��إنَّ من القضايا الذهنية ما تكون محمولاته��ا منافية للوجود، نحو: شريك الباري 
ممتنع، وللموضوع في هذا القس��م وجودان؛ أحدهم��ا: مناط الحكم، والثاني: مناط 
الص��دق، ومناط الحكم هو تص��ور القضية بعنوان الموض��وع، ومناط الصدق هو 
ثل القضية فردًا للموضوع، فكأنَّه قال: ما يُتصور  الوجود الفرضي الذي باعتباره ُمت
بعن��وان شريك الباري ويُفرض صدقه عليه ممتن��ع في نفس الأمر)49(، بل قد جرى 
ف��رض المحال في قوله تع��الى: ﴿ۋ ۅ   ۅ     ۉ ۉ  ې ېې ﴾ )الأنبياء: ٢٢(، 

وقد شاع على ألسنة الأصوليين أنَّ فرض المحال ليس بمحال.
٢- إنَّ المتصور لا يجب أنْ يكون متميزًا، إذ يمكن تصور المبهم، نحو: )فوق، 
وتح��ت، وقبل، وبعد( دون أنْ يكون متمي��زًا. كما أنَّ المتميز لا يجب أنْ يكون ثابتًا، 
فالعنقاء والرخ وغيرها من الطيور الخرافية متميزة بصفات خاصة، رغم كونها غير 

موجودة في الواقع، أي إنَّ التصور لا يقتضي الثبوت والتحقق.
»الثال��ث: لو جوّزن��ا الأمر بالمحال لجوزن��ا أمر الجمادات وبعثة الرس��ل إليها 

وإنزال الكتب عليها، وذلك معلوم البطلان بالضرورة«)50(.
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ونظراً إلى أنَّ امتناع تكليف الجمادات مسببٌ عن انعدام مناط التكليف الإلهي 
فيها، وهو العقل، ومعه فإنَّ عدم التكليف يكون من قبيل السالبة بانتفاء الموضوع، 
والحال أنَّ البحث يدور عن س��لب المحمول )التكليف( مع فرض تحقق الموضوع 

)المكلّف(.
»الرابع: لو صح التكليف بالمحال لكان مستدعى الحصول؛ لأنَّه معنى الطلب، 
ولا يصح؛ لأنَّه لا يتصور وقوعه، واس��تدعاء حصوله فرع��ه؛ لأنَّه لو تصور مثبتًا 
ل��زم تص��ور الأمر على خلاف ماهيت��ه. لا يقال: لو لم يتصور لم يعل��م إحالة الجمع 
بني� الضدين؛ لأنَّ العلم بصفة الشيء فرع تصوره. لأنّا نقول: الجمع المتصور جمع 
المختلف��ات، وه��و المحكوم بنفيه. ولا يلزم من تص��وره منفيًا عن الضدين تصوره 
 ، مثبتًا. لا يقال: يتصور ذهناً للحكم عليه. لأنّا نقول: فيكون في الخارج مس��تحيًال
ولا مستحيل في الخارج. وأيضًا يكون الحكم على ما ليس بمستحيل. وأيضًا الحكم 

على الخارج يستدعي تصور الخارج«)51(.
ويمك��ن القول: إنَّ ثمة فرقاً بين تصور المحال ال��ذي يتعلق به الحكم في مقام 
التشري��ع، والذي هو مجرد الفرض والتقدير، وبني� تصوره في مقام الامتثال الذي 
يس��تدعي من المكلف الإتي��ان بالمحال وتحقيقه خارجًا، س��واء كان الشيء محاًال في 

ذاته، أو لا، ولكن يستحيل اجتماعه مع غيره.
»الخامس: قوله تع��الى: ﴿ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ﴾، ﴿ھ ھ ھ 

ھ ے ے ۓۓ ﴾، ولا حرج أعظم من التكليف بالمحال«)52(.
والآيت��ان أجنبيت��ان ع��ن المقام، ف��إن المراد من نف��ي التكليف بغير الوس��ع في 
الأولى - وبقرينة السياق - هو التكليف بالتكاليف الشاقة التي لا يطيقها الإنسان 
ع��ادةً من قتل أنفس��هم، والمعاقبة على الذنوب مباشرة بالصاعق��ة والرجز. والمراد 
م��ن الحرج المنفي في الثانية ه��و الضيق النفسي الذي لا يُتحمل ع��ادةً. وهما أمران 

مغايران لما هو خارج عن قدرة المكلف التكوينية.
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السادس: »التكليف بغير المقدور ظلمٌ، فإنَّ تكليف الإنسان تسكين الكواكب، 
أو خرق الأفلاك، أو إيجاد مثلها، أو إيجاد مثل القديم إلى غير ذلك من المستحيلات 

من أعظم الظلم وأكبره، فيكون الله تعالى منزهًا عنه«)53(.

خامسًا: اقتضاء النهي للفساد

بحث الأصوليون في أنَّ النهي عن العبادة أو المعاملة هل يقتضي فس��اد المنهي 
، أو لا؟  عنه عقًال

ولا خلاف بين الأصوليين في أنَّ المراد بالنهي في هذه المسألة هو النهي التكليفي 
الدال على الحرمة، سواء كان الدال عليه لفظ، أو غيره. وأما النهي الوضعي الدال 
على اعتبار عدم شيءٍ في عبادةٍ أو معاملةٍ، كالنهي عن الصلاة في أجزاء ما لا يؤكل 
لحم��ه، والنهي عن بيع الغرر، فخارج عن محل الكلام، ولا إش��كال في دلالته على 
الفساد؛ لأنَّه مس��وق لبيان مانعية شيء للعبادة أو المعاملة، فيكون إرشادًا الى فساد 
الصال�ة في أجزاء ما لا يؤكل لحمه، وإلى فس��اد البيع الغ��رري، من غير دلالة على 

الحرمة التكليفية)54(.
ومعنى الفس��اد عن��د إضافته للعب��ادة هو عدم إج��زاء ما يأتي ب��ه المكلّف عن 
المأم��ور به من قِبل المولى، أي إنَّه لا يكفي في تحق��ق امتثال المأمور به شرعًا، ومعناه 
عند إضافته للمعاملة هو عدم ترتب أثرها عليها، بحيث يكون ما وقع من المكلّف 

من عقد أو إيقاع بمنزلة العدم.
مة الحّيل هذه المسألة في مقامين: وقد تناول العّال

المق��ام الأول: النه��ي في العبادات، إذ ي��رى وفاقًا لعام��ة الأصوليين أنَّ النهي 
التحريمي النفسي عن العبادة الشأنية بالمعنى الأخص - أي التي من شأنها التقرب 

بها إلى الله تعالى لو أمر بها المولى - يقتضي الفساد.
؛ لأنَّه مع فرض تعلق  وليس معنى العبادة - هنا - ما كانت متعلقًا للأمر فعًال
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النه��ي بها فعًال لا يعق��ل تعلق الأمر به��ا؛ لأنَّ العنوان الذي تعل��ق به الأمر يصير 
نفس��ه متعلقًا للنهي)55(؛ فإنَّ الأم��ر ظاهر في الوجوب، والنه��ي ظاهر في الحرمة، 
ولا يمك��ن اجتماع حكمين تكليفيني� مختلفين على موضوع واح��د؛ لأنَّ الأحكام 

التكليفية متضادة فيما بينها.
مة ب��ـ »أنَّ الآتي بالعبادة المنهي عنها غري� آتٍ بالمأمور به،   واس��تدل عليه العّال

لاستحالة كون الشيء مأمورًا به منهيًا عنه، فيبقى في عهدة التكليف«)56(.
وقال بعبارة أوس��ع: »أنَّ المراد بفس��اد العبادة ع��دم الإجزاء، وهو متحقق مع 
النه��ي؛ لأنَّه بع��د الإتيان بالمنهي عنه لم يأتِ بالمأمور ب��ه، فيبقى في عهدة التكليف. 
أم��ا المقدمة الأولى؛ فلأنَّ المنه��ي عنه ليس المأمور به، فإنَّ المنهي عنه قبيح، والمأمور 
به حس��ن، وهو إنَّما أت��ى بالمنهي عنه، فلم يكن آتيًا بالمأمور ب��ه، كما لو أُمر بالصلاة 
فتص��دق. وأم��ا الثانية: فظاه��رة، فإنَّ تارك المأم��ور به عاصٍ، والعاصي يس��تحق 

العقاب«)57(.
مة بالصال�ة أنَّ موردها العبادة  والمقدم��ة الأولى تام��ةٌ. ويظهر من تمثي��ل العّال

. الشأنية، لا ما كانت متعلقًا للأمر فعًال
وأم��ا المقدمة الثانية فهي خروج عن محل ال��كلام، إذ يدور البحث حول عدم 
إج��زاء العمل المنهي عنه عن المأمور به فيما ل��و كان متعلقًا لأمر المولى)58(، لا حول 
ف��راغ ذمة المكلّف من ناحية العبادة التي تعلق بها النهي، أو عدم فراغها، ليُس��تَدل 
ببق��اء المأمور به في عه��دة المكلف، وأنَّ تارك المأمور به عاصٍ، والعاصي مس��تحق 

للعقاب.
مة على م��ا ذكره في المقدمة الأولى للاس��تدلال على  ولعل��ه لذل��ك اقتصر العّال

بطلان العبادة في بعض مصنفاته الأخرى)59(.
ومما تقدم يتبَّني أنَّ الملازمة بين النهي التحريمي عن العبادة وبين فس��ادها تامّةٌ 

بحكم العقل.
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مة إلى أنَّ النهي في المعاملات لا  المقام الثاني: النه��ي في المعاملات، ذهب العّال
يقتضي الفس��اد من غير تمييز بين ما يصطلح عليه الأصوليون بـ )الس��بب المعاملي( 
أو )التس��بيب(، وه��و نفس العق��د أو الإيقاع، وم��ا يصطلحون عليه بـ )المس��بب 
المعاميل�(، وهو الأثر المترت��ب على العقد أو الإيقاع، وحت��ى العبادة بالمعنى الأعم 

التي لا يتوقف الإتيان بها على قصد القربة، كتطهير الثوب بماء مغصوبٍ.
ودليل عدم الاقتضاء إمكان تعلق النهي بالبيع مع وقوع الملك به، كما في البيع 
وق��ت النداء؛ لأنَّ معنى الفس��اد في البيع هو عدم ترت��ب حكمه عليه)60(، أي عدم 

ملكية البائع للثمن، ولا ملكية المشتري للمثمن.
وقال في توضيحه: إنَّه »لو دلَّ النهي على الفس��اد بهذا المعنى لدلَّ إما بالمطابقة، 
أو بالتضمني�، أو بالالت��زام. وال��كل باطل، فانتف��ت الدلالة. أما انتف��اء الأولين 
فظاهر؛ إذ لفظ )لا( - مثًال - ليس موضوعًا للفساد بمعنى عدم ترتب حكم البيع 
علي��ه، ولا لمعنى هو جزؤه. وأم��ا انتفاء الثالث؛ فلأنَّ شرط ه��ذه الدلالة الملازمة 
الذهني��ة، وهي منتفية؛ فإنَّه لا يلزم من تصور تحريم البيع تصور عدم ترتب حكمه 
عليه، ولا اس��تبعاد في أنْ يقول الش��ارع: نهيتك عن البي��ع، وإنْ فعلت يحصل لك 
الملك، كما في البيع وقت النداء ... وقد يكون الفعل قبيحًا مكروهًا وحكمه ثابت؛ 
لأنَّ قُبح البيع لا ينافي ثبوت الملك به«)61(؛ ذلك أنَّ ملاك نهي الش��ارع عن البيع لا 
ينحصر في كونه فاس��دًا لا يترتب عليه الملِْك، فإنَّ الشارع »قد ينهى عن البيع؛ لأنَّ 
الملك لا يقع به تارةً؛ ولأنَّه مفس��دة في نفسه وإنْ وقع به الملك تارةً؛ ولأنَّه يتشاغل 

به عن واجب«)62(.
وكذلك الحال في الإيقاعات، كالظهِار والإيلاء فإنهما وإنْ كانا محرمين شرعًا، 
ولك��ن المكلَّ��ف إذا أوقع أيً��ا منهما فإنه يك��ون صحيحًا، ويترتب علي��ه أثره المقرر 

شرعًا.
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وبذلك يتبرهن على أنَّ النهي عن المعاملة لا يقتضي الفس��اد. وهذا البيان يأتي 
في العقود، كالبيع والإجارة، وفي الإيقاعات، كالطلاق والظهار، وفي التوصليات 

التي لا يتوقف الإتيان بها على قصد القربة، كتطهير الثوب بماء مغصوب.
وإذا ثب��ت أنَّ النهي التحريمي عن المعاملة لا يقتضي الفس��اد فهل يكون دليًال 

على الصحة؟ 
مة عدمه)63(، خلافًا لما نُقل عن أبي حنيفة )ت 150 هـ( وصاحبه  اخت��ار العّال
محمد بن الحس��ن الشيباني )ت 189 هـ( من العامة اللذين قالا: إنَّ النهي يدل على 
الصح��ة)64(، واس��تدل على رأي��ه بما رواه العام��ة بطرقهم من قول��ه )|(: »دعي 

الصلاة أيام أقرائك«)65()66(، فإنَّه يدل على بطلان صلاة الحائض.
وكذل��ك في المعاملات، كام� في النهي عن بي��ع المصحف، وبيع العبد المس��لم 

للكافر، وبيع صدقة المال المنذور، فإنَّه في جميع هذه الموارد يفيد البطلان.
مة له��ذه المس��ألة، وطرح��ه لآراء العامة من  ويكش��ف أس��لوب صياغة العّال
الأش��اعرة والمعتزل��ة، وطريقة اس��تدلاله فيها - ع��ن اعتنائه بالبح��ث المقارن بين 
المذاهب، وعدم اقتصاره على بيان الرأي الذي يتبناه فيها بحسب ما تقتضيه الأدلة 

إثباتًا أو نفيًا.

سادسًا: اجتماع الأمر والنهي

مة الحّيل في كتبه مسألة إمكان توجه الأمر والنهي  ومن المسائل التي بحثها العّال
إلى موضوع ما في زمان واحد، أو امتناع ذلك.

والبحث فيها من جهات.
الأولى: معنى اجتماع الأمر والنهي:

لي��س المقصود من عنوان البحث هو اجتماع الأم��ر والنهي على متعلق واحد، 
، بس��بب التضاد بين مبادئ الأح��كام التكليفية،  لوضوح أنَّ ذلك مس��تحيل عقًال
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ف��إنَّ مبادئ الوجوب الذي يدل عليه الأم��ر ومبادئ الحرمة التي يدل عليها النهي 
متض��ادة. وإنَّما البحث في اتفاق انطباق متعلق الأمر مع متعلق النهي على مصداقٍ 

خارجي واحد)67(.
ومحل الخال�ف فيما لو كان لفعلٍ واحدٍ عنوانين أو جهتني� تنطبقان عليه، بأنْ 
، وقال:  يتعلق الأمر بعنوانٍ للفعل والنهي بعنوانٍ آخر له)68(، كما لو قال المولى: صلِّ
لا تغص��بْ، وفُ��رض أنَّ المكلف صىل� في دارٍ مغصوبة، فالوج��وب تعلق بالفعل 
الص��ادر المكلف بعنوان أنَّه صال�ة، لأنَّ المكلَّف المتطهر أتى بع��د النية بمجموعة 
الأفعال التي تبتدئ بتكبيرة الإحرام وتنتهي بالتسليم مستقبًال القبلة مع تحقق جميع 
الرش�وط الشرعية الأخرى، والحرمة تعلقت بنفس ذلك الفعل، ولكن بعنوان أنَّه 

غصبٌ؛ لأنَّه تصرفٌ في ملك الغير دون إذنه.
الثانية: الأقوال الواردة في المسألة

مة:  يوجد قولان في المسألة ذكرهما العّال
أولهما: امتناع الاجتماع، وعليه جماعة الإمامية، والزيدية، والظاهرية، وأبو علي 
)ت ٣٠٣ هـ( وأبو هاشم )ت ٣٢١ هـ( الجبائيان، وهو المروي عن مالك بن أنس 
)ت ١٧٩ ه��ـ(، واختي��ار الفخر ال��رازي )ت ٦٠٦ هـ(، وعلي��ه - أيضًا - جمهور 
، إذ ذهبوا إلى أنَّ الصلاة غير واجبة، ولا صحيحة، ومن  مة الحّيل المتكلمين، والعّال

ثَمَّ فلا يسقط بها الفرض)69(.
والآخ��ر: إم��كان الاجتام�ع، وه��و ق��ول الغ��زالي )ت 505 ه��ـ(، وجمه��ور 

الأشاعرة)70(، وعدّة من أصحابنا منهم المحقق القمي )ت ١٢٣١ هـ()71(.
مة على الق��ول الأول بـ »أنَّ المأمور ب��ه مطلوب التحصيل، فلا  واس��تدل العّال
ح��رج في فعله، والمنهي عن��ه مطلوب العدم، ويتعلق بفعله الح��رج، والجمع بينهما 

ممتنعٌ«)72(.
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��ه إنْ كان مراده من الحرج ما يترتب على  وه��ذا الدليل لا يخلو من ضعفٍ؛ لأنَّ
فعله مشقةٌ لا تتحمل عادةً فهي ممنوعةٌ، لوضوح أنْ لا مشقة بترك الصلاة في الدار 
المغصوب��ة. وإنْ كان مراده من الحرج وجود المانع الشرعي من الإتيان بها فهو أول 
الكلام، إذ البحث في أنَّ النهي عن الغصب هل هو مانعٌ شرعي عن صحة الصلاة 

في ملك الغير بدون إذنه، أو لا.
اض على هذا الدليل بأمرين، هما: ولعله لذلك أورد الاعُرت

��ه يمتن��ع الأمر والنهي لو اتحد الوجه. أما م��ع تعدده، كالصلاة في الدار  ١- إنَّ
المغصوبة، حيث كان له��ا جهتين، هما: الصلاة والغصب، وكل واحدةٌ منهما يصح 
ا صال�ةٌ، والنهي عنها من  انفكاكه��ا ع��ن الأخرى، فيمكن الأم��ر بها من حيث إنَّه
ا غصبٌ، نظير ما لو قال الس��يد لعبده: خِطْ هذا الثوب ولا تدخل الدار،  حيث إنَّه
فخ��اط العبد الثوب في الدار، فإنَّه يكون ممتثًال للأمر بالخياطة، وعاصيًا للنهي عن 
دخول الدار، ويس��تحق العقوب��ة بأحد الاعتبارين، والإحس��ان بالاعتبار الآخر. 
فكذلك تش��تمل الصلاة في الدار المغصوبة على أمرين؛ أحدهما: مطلوب الوجود، 

والآخر: مطلوب العدم)73(.
ا صلاة خاصة بكيفية  ٢- إنَّه يصدق على الصلاة في الدار المغصوبة صلاةٌ؛ لأنَّه
مخصوصة، وثب��وت المقيد يقتضي ثبوت المطلق. والصلاة مأم��ورٌ بها شرعًا، لقوله 

تعالى: ﴿ ڱ ڱ ﴾ )البقرة: ٤٣()74(.
دَا لزمَ  َ م��ةُ عن الاعتراضين ب��أنَّ متعلقي “الأمر والنه��ي إنْ اَّحت وأج��اب العَّال
تكليف ما لا يطاق، والخصم يسلم أنَّه ليسَ من هذا الباب، وإنْ تغايرا، فإنْ تلازما 
كان كلٌّ منهام� مـن ضروريات الآخر، والأمر بالشيءِ أمرٌ بما لا يتم ذلك الشيء إّال 
ب��ه، ويعود المحذور، وهو ك��ون متعلق الأمر والنهي واح��دًا. وإنْ لمْ يتلازما صح 

تعلقها بهما إجماعًا، وهو غير صورة النزاع«)75(.
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ة أمور، منها: الحركة  بَةٌ مِن عدَّ لاةَ مُرَكَّ ويرجع الس��بب في المحذورِ إلِى أنَّ الصَّ
والس��كون، وهما مشتركان في حقيقة الكون، أي الحصول في الحيز وشغله، وشغل 
الحي��ز دون إذن المالك منهي عنه، فيكون أحد أجزاء الصلاة منهيًّا عنه، فيس��تحيل 
ة مَأْمُورًا بها؛ لأنَّ الأمر بالمركب يستلزم الأمر بأَِجزَائِهِ، فيكون  َال أنْ تكونَ هذهِ الصَّ
ه��ذا الجزء مأمورًا به ومنهيًّا عن��ه في آنٍ مَعًا، وإذا كانَ جزءً ماهية الصلاة منهيًّا عنه 

فلا تكون الصلاة مأمورًا بها)76(.
وأم��ا التنظير بمثال الخياطة والمنع مِن دخول ال��دار فَأَجَابَ عنه بأنَّ بين المثال 
ارِ المغصوبة ف��رقٌ، فإنَّ الخياطة غري� الدخول، ولا  ال�ة في الدَّ ال��ذي ذَكَ��رُوهُ والصَّ
تلازم بينهما، ولهذا صح اجتماع الأمر والنَّهْي فيهما، والصلاة المأمور بها ليس مطلق 
الصال�ة، بل الواقعة عىل� الوجه المطلوب شرعًا، بأنْ تس��تجمع شرائطه، ولهذا لا 

يصح أنْ نقول: الصلاة بغير طهارة صلاةٌ مأمورٌ بها)77(.
مة من امتناع اجتماع الأمر والنهي في  ومم��ا تقدم يتبرهن على ما ذهب إليه العّال

متعلق واحد؛ لأنَّ المأتي به حينئذٍ ليس مأمورًا به شرعًا.
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المطلب الثالث: غير المستقلات العقلية المشكوكة الحجية
مة الحّي�لّ� في مؤلفاته الأصولية إلى جملة م��ن القضايا العقلية غير  تع��رض العّال
المس��تقلة التي وقع الخلاف بين الأصوليين في ثبوت حجيتها شرعًا، بعد التس��ليم 
بصلاحيته��ا للدخول في عملية اس��تنباط الحك��م الشرعي، إذ إنَّ اس��تنباط الحكم 
الشرع��ي من أحد ه��ذه الأدلة يتوق��ف على وج��ود مقدمة شرعي��ة، وتتمثل هذه 

القضايا في:

: القياس أولًا

وتوجد فيه بحوث عدّة، وهي:
الأول: تعريف القياس:

م��ة أكث��ر من تعري��ف اصطلاحي للقياس في مصنفات��ه الأصولية،  أورد العّال
ومن ذلك أنَّه تعدية الحكم المتحد من الأصل إلى الفرع لعلّة متحدة فيهما)78(.

وي��رد عىل� تقييد الحكم بأنَّه متح��د بين الأصل والفرع ب��أنَّ حكم الفرع ليس 
نفس��ه حكم الأصل، بل هو مثله، فلو اس��تُبدل قيد )الحك��م المتحد( بـ )مثل حكم 

الأصل( لكان أصح.
وذكر - أيضًا - بأنَّه: حمل معلوم على معلوم في إثبات حكمٍ لهما، أو نفيه عنهما 

بأمر جامع بينهما: من إثبات حكمٍ أو صفةٍ، أو نفيهما عنه)79(.
واعترض عليه بوجوه:

 الأول: إنَّه لا معنى للتكرار في الحمل والإثبات إنْ أريد بهما معنى واحدًا، وإنْ 
لم يُرد بهما معنىً واحدًا فلا معنى لأخذ قيد الحمل)80(.

ويمكنُ المناقش��ة فيه بأنَّ الغرض من أخذ قيد )إثبات( هو تفسري� للإجمال في 
قيد )حمل(، فيكون الَمعنىَ واحدًا إَّال أَنَّ هناك فائدة من تكراره)81(.
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الثاني: إنَّ »إثبات الحكم للأصل والفرع ليس بالقياس؛ لأنَّ الحُكمَ في الأصل 
ثبت بدليل آخر، والقياس فرعه«)82(.

الثال��ث: إنَّ »الثاب��ت بالقياس أعم م��ن أنْ يكون حكًام أو صف��ةً، كقولنا: الله 
فَ��ةُ إنْ اندرجَ��تْ في الحكم لزم  تع��الى عالم، فل��ه علم قياسً��ا عىل� الش��اهد، فالصِّ
التكري��ر في قوله: من حكم أو صفة؛ لأنَّ الصفة أحد أقس��ام الحكم، وإنْ لم تندرج 
��ه ذكر ثبوت الحكم وعدم��ه، ولم يذكر ثبوت الصفة  في��ه كان التعريف ناقصًا؛ لأنَّ

وعدمها«)83(.
الرابع: إنَّ إثبات الحكم أو الصفة أو نفيهما من أقس��ام الجامع، وليس��ت قسيًام 

له، فلا حاجة إلى ذكرها في التعريف)84(.
ولع��ل قول��ه: )في إثب��ات حكم أو صف��ة لهام�، أو نفيه عنهما( لي��س من أصل 

التعريف، وإنما هو زيادة لبيان الحمل)85(.
الخام��س: إنَّ في التعري��ف تطويًا�لً� لا يتناس��ب م��ع البناء عىل� الاختصار في 
التعريف��ات؛ ف��إنَّ »المعترب� في ماهية القياس إثب��ات مثل حكم معل��وم لمعلوم آخر 
بجام��ع مطلقًا، ولا يتع��رض في الحدّ لجزئيات الجامع من كونه حكًام أو صفة ونفيًا 
للحك��م أو الصفة لوجود ماهية القياس منفكة ع��ن كل واحد من تلك الجزئيات 
... ولأنَّ الجزئي��ات لو وجب ذكرها في الحدّ لوجب ذكر جميع الجزئيات. والجامع 
كما ينقس��م إلى الحكم والصفة ونفيهما فكذا ينقس��م إلى الوجوب والحظر وغيرهما، 

والوجوب ينقسم إلى الموسع والمضيق والمخير والمعين، وغير ذلك«)86(.
الس��ادس: إنَّ كلمة )أو( تُفيد الإبهام، وماهية كل شيء معيَّنة، وبس��بب تنافي 

الإبهام مع التعيين فلا يجوز ذكر المبهم في التعريف)87(.
وبغ��ض النظر عن صياغة تعريفات القياس والاعتراضات عليها، فإنَّ حقيقة 
القي��اس تتمث��ل في أنْ تك��ون لدينا قضيت��ان؛ إحداهما معلومة الحك��م، والأخرى 
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مجهول��ة الحكم، ويوجد أمر مشرت�ك بينهام�، فنقوم بإثبات مثل الحك��م في القضية 
المعلوم��ة للمجهول��ة، كما لو علمنا أنَّ الخمر حرام، وش��ككنا في حكم النبيذ، فيتم 

إثبات الحكم بالحرمة للنبيذ؛ لوجود علة مشتركة بينهما، وهي الإسكار.

الثاني: أركان القياس:

وهي أربعة:
١- الأصل، وقد اختلفت الكلمات في تفسيره، فهو في اصطلاح الفقهاء: محل 
- أي موض��وع - الحكم المقيس عليه، كالخمر. وأم��ا في اصطلاح المتكلمين فهو: 

النص الدال على ذلك الحكم)88(.
مة بـ »أنَّ الأصل ما يتفرع علي��ه غيره، وليس الحكم في النبيذ   وضعفهام� العّال
متفرعً��ا على الخمر، فإنَّه ل��و انتفى التحريم عنه لم يمكن القي��اس عليه، ولو علمنا 
تحريم الخم��ر بالضرورة أمكن القياس عليه وإنْ لم يك��ن هناك نص، فبقي الأصل 

إما حكم محل الوفاق، أو علّته«)89(.
٢- »الف��رع، وهو عند الفقهاء: محل النزاع، وعند الأصوليين: الحكم المتنازع، 

وهو أولى؛ لأنَّ الأول ليس متفرعًا على الأصل، بل الثاني«)90(.
٣- العلّ��ة، وق��د اضطربت كلام�ت القائلني� بالقياس في تعريفه��ا، فأوصلها 
بَعضُهُم إلِى عشرة)91(، وذلك تبعًا لاختلاف مذاهبهم أصوًال وفروعًا، بما لا يمكن 

معه وضع تعريف جامع له يُعبر عن ضابط كّيل فيه.
ويمك��ن القول: إنَّ جميع التعريفات المذكورة تحوم حول ما يُصطلح عليه عند 
علماء الإمامية بـ )الملِاك(، أي المصلحة أو المفس��دة التي يشتمل عليها الفعل الذي 
ينصب عليه الحكم، فيك��ون المراد من العلّة هو )مِلاك ثبوت الحكم للموضوع في 

المقيس عليه الذي توصل الفقيه إلى وجوده في المقيس(.
��َّهم يتهربون  ولك��ن بس��بب كون أكث��ر القائلني� بالقي��اس من الأش��اعرة فإن
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م��ن التصري��ح بأنَّ العلة ه��ي الملِاك؛ لبنائه��م كلاميًا على أنَّ أفع��ال الله غير معلّلة 
بالأغراض)92(، ويترتب على ذلك عدم تبعية الأحكام عندهم للمصالح والمفاسد.

٤- الحك��م، وهو التشريع الإلهي المعلوم ثبوته في الأصل بالدليل نصًا كان أو 
إجماعًا أو غير ذلك الذي يُراد إثبات مثله للفرع.

الثالث: أقسام القياس

ينقسم القياس من حيث النص على علّة الحكم في الدليل أو استنتاجها من قِبل 
الفقيه على قسمين:

الأول: قي��اس منصوص العلّة، وذلك بأنْ ينص الش��ارع عىل� علّة الحكم في 
لس��ان الدليل، فإذا حصل لدى الفقي��ه القطع بالعلّة في المقيس عليه )الأصل( كان 
الحك��م ثابتًا في المقيس )الفرع(؛ لأنَّ الحكم يدور م��دار علّته وجودًا وعدمًا. ومن 
مة على هذا القس��م تسمية )القياس القطعي(؛ لأنَّ مقدماته قطعية،  ثَمّة أطلق العّال
��ه إذا تيقنا أنَّ الحكم في محل الوفاق معلّ��ل بوصف، وعلمنا حصول ذلك  وذك��ر أنَّ
الوصف في محل النزاع فس��يحصل لدينا يقين ب��أنَّ الحكم في محل النزاع كالحكم في 

محل الوفاق)93(.
من ذلك ما رواه محمد بن إسماعيل عن الرضا × أنَّه قال: »مَاءُ الْبئِْرِ وَاسِعٌ َال 
يحُ وَيَطِيبَ طَعْمُهُ؛  َ رِيُحهُ أَوْ طَعْمُهُ، فَيُنزَْحُ حَتَّى يَذْهَبَ الرِّ ءٌ إَّال أَنْ يَتَغََّري ْ يُفْسِ��دُهُ َيش
ةً«)94(، ف��إنَّ التعليل في قول��ه ×: )لأنَّ له مادّة( يُفيد اليقني� بأنَّه علّة  نََّ لَ��هُ مَ��ادَّ ِأل
للحك��م بعدم فس��اد )تنجس( ماء البئر بمجرد ملاقاة النجاس��ة، وم��ن ثَمَّ يمكن 
ا أوسط  تعميم الحكم إلى كلِّ ماءٍ نعلم بتوفره على مادّة، إذ تكون العلّة المقطوعة حدًّ

في كبرى القياس المنتج للحكم الشرعي. 
الث��اني: قياس مس��تنبط العلّة، وهو ما يُصطلح علي��ه في المنطق قياس التمثيل، 
وذل��ك بأنْ يُعّني الفقيه علّة الحكم في الأصل بحس��ب ما يس��تنتجه بفكره ونظره، 
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ويتع��دى منه إلى إثبات مثل��ه في الفرع لوجود العلّة المس��تنبطة فيه، من قبيل قياس 
الجهل بالمهر في النكاح على الجهل بالعوض في البيع لإثبات الحكم ببطلان النكاح، 
فيام� إذا انته��ى نظر الفقي��ه إلى أنَّ علّة بطلان البي��ع - هنا - ه��ي جهالة العوض، 

فيتعدى منه إلى إثبات البطلان في النكاح لاشتراك العقدين في الجهالة.
وللقياس المستنبط العلة صورتان:

الأولى: أنْ يقطع الفقيه بأنَّ ما اس��تنبطه هو علّ��ة الحكم، وهذه الصورة ترجع 
إلى القسم الأول.

الثانية: أنْ يظن الفقيه بأنَّ ما استنبطه هو علّة الحكم. وفيه تكون كِلتا مقدمتي 
القياس ظنيتين أو إحداهما كذلك، فتكون النتيجة ظنية)95(.

وقد ذكرت طرق عدة لتحديد علّة الحكم في القسم الثاني، أهمها:
١- تنقي��ح المن��اط، أي إلغ��اء الفارق بين الأص��ل والفرع، ويل��زم - حينئذٍ - 

اشتراكهما في الحكم)96(؛ لاشتراكهما في العلّة.
وهذا الطريقُ يُفيدُ القَطْعَ بأَِنَّ ما استنبطَهُ الفقيه هو علَّة الحكم.

٢- تخريج المناط، أي اس��تخراج علّة الحكم)97( من بين أمور يحتمل أنْ يكون 
أيٍ منها علّة للحكم.

٣- تحقيق المناط، أي إثبات وجود علة الحكم في الفرع)98(.
ولا يفيد هذا الطريق والذي قبله أكثر من الظن بأنَّ ما اس��تنبطه الفقيه هو علّة 

الحكم.
الرابع: حجية القياس

تق��دم أنَّ القي��اسَ عىل� قس��مين؛ منص��وص العلّ��ة، ومس��تنبطها. والأقوَى 
م��ة أنَّ القياس إذا كان منص��وص العلَّة، وعُلِم وجوده��ا في الفرع كان  عن��د العّال
حجة)99(، وهذا يش��مل القياس مس��تنبط العلّة أيضًا إذا قطع الفقيه أنَّ ما استنبطه 

هو علّة الحكم.
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واستدل على رأيه بأنَّه إذا نُصَّ على العلّة ثم عُلِم وجودها في الفرع فإنَّ الحكم 
يتع��دى إليه؛ لإنَّ عدم تعدية الحكم إلى الفرع يس��تلزم وجود المقتضي، وهو العلّة، 

مع انتفاء معلوله، وهو الحكم، وهو باطل)100(.
وأما إذا كانت العلّة المس��تنبطة مظنونة، وكان القياس في الأمور الدنيوية فيرى 

مة أنَّه حجة عند الجميع)101(. العّال
مة من حجية القياس في الأمور الدنيوية أنَّه مما يعوّل عليه العقلاء  ومراد العّال
في أمور معاش��هم؛ لأنَّ القياس من السّري� العقلائية الراسخة التي يعتمدون عليها 

كثيًرا في حياتهم، لا الحجية الشرعية.
وأم��ا إذا كان القياس الظني في الأحكام الشرعية، فقد وقع الخلاف بين علماء 
الأص��ول في حجيت��ه، فذهب الحنفيةُ والش��افعيةُ والمالكيةُ إلى حجيت��ه، ومنع منها 

الإمامية والحنابلة والظاهرية.
مة على عدم حجيته بأمور عدّة)102(: واستدل العّال

١- الآيات الناهية عن العمل بغير العلم، وعن اتباع الظن، كما في قوله تعالى: 
﴿ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ   ڱ﴾ )الأع��راف: ٣٣(، وقوله تعالى: ﴿ ئو ئۇ ئۇ ئۆ 
 

َال
نَّ  نَّ وَإنَِّ الظَّ  الظَّ

َّا
ئۆ ئۈ ئۈ﴾ )الإسراء: ٣٦(، وقول��ه تعالى: ﴿إنِ يتَبَِّعُ�ونَ إِل

قَِّ شَيئًْا﴾ )النجم: 28(.
ْح
يُغْنِي مِنَ ال

٢- قول النبي |: »ستفترق أمتي على بضع وسبعين فرقة، أعظمهم فتنة قوم 
يقيسون الأمور برأيهم، فيحرمون الحلال ويحللون الحرام«)103(.

٣- إجم��اع أهل البيت̂  على بطلان القي��اس، فإنَّ المعلوم من قول الصادق 
والباقر والكاظم ^ إنكار العمل به)104(.

٤- »إنَّ مبنى شرعنا على اختلاف الحكم في المتوافقات، وتوافقها في المختلفات، 
كإيجاب صوم آخر رمضان، وتحريم صوم أول ش��وال، وإيجاب الوضوء من النوم 

والبول«. 
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حَابَةِ منعوا من القياس«، والقول في دين الله بالرأي. ٥- »إنَّ أكثرَ الصِّ
ويض��اف إلى ذل��ك: إنَّ الظَّنَّ الحاَصِلّ من هذا القياس ظنٌ مش��كوك الحجية، 
وقد ثبت في علم الأصول أنَّ الأصل عند الشك في حجية دليل ما هو عدم الحجية، 
إَّال م��ا خرج بالدليل، أي التعامل مع المس��ألة التي يجري فيه��ا هذا الدليل كما لو لم 

يكنْ موجودًا.
ة  مَةِ لكلمات العامة في المسألة، وردّه عليها، وإيراده أدلَّ ويظهر من سَ��وق العَّال
م��ن طرقه��م تُفيد بطلان القياس – اعتن��اءه بمقارنة موقف الإمامي��ة فيها مع بقية 

المذاهب، وإَّال فقد كانَ بإِمِكانهِِ أَنْ يكتفي بذكر الأدلة على وفق رأي الإمامية.

ثانيًا: الاستقراء

نِّيَّةِ التي وَقَعَ الخال�ف في حجيتها، والبحث فيه من ثلاثِ  وه��و من الأدلةِ الظَّ
جِهَاتٍ:

الأولى: تعريف الاستقراء
مة بأنَّه: »إثبات الحكم في كّيل لثبوته في جزئياته«)105(. فه العّال عرَّ

وه��و قريب من تعريف المناطقة للاس��تقراء بأنَّه: »الحکم علی ّيلک بما وجد في 
جزئیّاته الکثیرة«)106(.

ويتحقق الاس��تقراء بدراسة عدّة أفراد من طبيعة معيّنة وملاحظة اشتراكها في 
الحكم، فيتم تعميم الحكم إلى سائر الأفراد، وبذلك يتوصل إلى ثبوت الحكم للكّيل 
الذي ينطبق على جميع الأفراد بما يش��مل الأفراد المدروس��ة، كام� في الحكم بأنَّ كلَّ 
حيوان يحرك فكه الأسفل عند المضغ، استقراءً للناس والدواب البّرية والطير)107(.

الثانية: أقسام الاستقراء
مة أنَّ الاس��تقراء إم��ا أنْ يعمَّ جمي��ع الجزئي��ات، أو لا يعمّها، وهو  ذك��ر العّال
الاستقراء بقول مطلق)108(، وفيه دلالة على أنَّه ينقسم تبعًا لكمّية الأفراد المدروسة 



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

223

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

223

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

223223

علاء عبد علي السعيدي

223

على قسمين:
١- الاستقراء التام، وهو يتحقق بدراسة جميع أفراد الكّيل وملاحظة اشتراكها 
جميعً��ا في حك��م معين، كام� في ملاحظة أنَّ كلَّ عم��لٍ من الأعام�ل العبادية بالمعنى 

الأخص مشروطٌ بالإتيان به بنية القربة إلى الله تعالى.
مة إلى تفسري� المراد من الاس��تقراء التام، إذ يوجد مس��لكان  ولم يتعرض العّال

لدى أصوليي العامة في تفسيره، هما:
الأول: تفسيره بحسب مسلك المناطقة، وشرطه عدم خروج أي فرد من أفراد 

الكّيل عن التتبع، إذ لا بد فيه من حصر واستيعاب تمام الأفراد)109(.
الثاني: تفسيره من قِبل بعض الأصوليين بأنَّه تتبع جميع الجزئيات ما عدا مورد 

النزاع)110(.
وهو يتحقق بدراس��ة جميع أفراد كّيل معّني عدا الفرد المختلف في حكمه، فإذا 

. لوحظ اشتراك تلك الأفراد في الحكم فإنَّه يثبت لهذا الفرد حكم الكّيل
مة منه الأول؛ لقوله بعد تعريف الاس��تقراء: »فإن عمَّ الاس��تقراء  ومراد العّال
فه��و دليلٌ صَحِي��حٌ، وإنْ لم يعمْ فهو الاس��تقراء بقولٍ مطل��قٍ«)111(، وَهُوَ ظَاهِرٌ في 

التفسير الأول.
��رِ ظُهُورِ الَمعنىَ الثَّاني عن��ه، إذ يبدو أنَّ أول من نص من الأصوليين على  ولتَِأَخُّ
التفسري� الثاني للاستقراء التام هو التاج السّ��بكيّ )ت 771 هـ()112(، وهو متأخر 

مة التفسير الثاني عنه. مَةِ، فيبعد أخذ العَّال زمانًا عَنِ العََّال
ويرد على التفسري� الثاني بأنَّه ربما كان ما لم يُس��تقرأ خلاف ما استقرأ، فبالنسبة 
رك فكه الأعلى  إلى المثال الأول نجد أنَّ التمس��اح يش��ذّ عن س��ائر الحيوانات، إذ ُحي
لا الأس��فل، بل ربما كان المختلف فيه والمطلوب بخلاف حكم جميع ما سواه)113(، 

وبهذا يرجع الاستقراء التام بحسب هذا التفسير إلى الاستقراء الناقص.
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ب- الاس��تقراء الناق��ص، وه��و تتبع بعض الجزئي��ات لتعمي��م حكمها على 
. وهذا النوع من الاستقراء هو المتبادر عند إطلاقه. وهذا القسم هو المراد من  الكّيل
إطلاق لفظ الاستقراء. كما في استقراء: أنَّ أقل سن تحيض فيه المرأة هو تسع سنين 

بملاحظة بعض النساء، وتعميم هذا الحكم لجميع النساء.
الثالثة: حجية الاستقراء

يِعَ الأفَرَادِ - أي كان استقراءً تامًا - فهو  مَةُ أَنَّ الاس��تقراء إذا عَمَّ َمج يرى العََّال
دليل صحيح)114(.

وإذا كان مراده من صحة الاس��تقراء التام أنَّه حجة شرعًا، ففيه أنَّه غير مفيدٍ؛ 
لأنَّ الحك��م فيه ثابتٌ لكلِّ فردٍ من أفراد الكّيل بدليله الخاص، وعندئذٍ فلا نفع من 

الاستدلال بالاستقراء على ثبوت الحكم في فردٍ.
وإذا كان م��راده م��ن ذلك أنَّه مطاب��ق للواقع، فهو مس��لّم، ولكنه أجنبي عن 

معنى الحجية الشرعية. هذا بحسب التفسير الأول للاستقراء التام. 
وأما بحسب التفسير الثاني فهو يلحق بالناقص، كما تقدم، فيثبت له حكمه. 

��ه لا يفيد الظن إّال بدليل  مة أنَّ وأما الاس��تقراء الناقص فالأقرب في نظر العّال
منفصل)115(، فغاية ما يفيده هو الاحتمال.

وس��واء ثبت أنَّه يفيد الظ��ن أو لا فهو غير حجةٍ؛ لأنَّه يكون عندئذٍ مش��موًال 
بالآي��ات الناهية ع��ن اتباع الظن وغير العلم، ولأنَّ الأصل عند الش��ك في الحجية 

هو عدم الحجية إّال ما خرج بالدليل.
مة الحّيل لم يولِ أهميةً للبحث في الاستقراء كما فعل  وتجدر الإشارة إلى أنَّ العّال
في القياس، فاقتصر على ذكر تعريفه، والإشارة إلى أقسامه وحجيته باختصارٍ، دون 
التع��رض لها بش��كلٍ مفصلٍ، ويمكن أنْ يك��ون ذلك راجعًا إلى قلّ��ة موارد تطبيق 

الاستقراء فقهيًا مقارنةً بالقياس الذي يكثر الاعتماد عليه لدى القائلين بحجيته.
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ثالثًا: الاستحسان

وهو من الأدلة التي اختلفت المذاهب الفقهية في حجيتها، وله تطبيقات كثيرة 
عن��د القائلني� بحجيته، منها: الحكم بع��دم فطر الصائم بدخ��ول الغبار الدقيق في 
حلقه، مع أنَّ مقتضى القياس فس��اد صومه؛ لوصول المفطر إلى جوفه، وإنْ كان ممَّا 

ن مِن الاحتراز عنه. ى بهِ عَادةً؛ إذِ إنَِّ الُمكلَّفَ لا يتمكَّ لا يَتَغَذَّ
مَةُ الاستحسان في بحثين: وقد تناولَ العَّال

 الأول: ماهية الاستحسان
وَقَ��عَ خلافٌ في بَيَانِ مَاهِيَّتهِِ مِن قِبَلِ القائلين به من الحنفية والمالكية والحنابلة، 
ة في تعريفه، يُمكنُ حصرها في ثلاثِ صِيَاغَاتٍ، هي: مة أقوال عدَّ ولهذا نقل العّال

الأولى: إنَّه دليلٌ ينقدِحُ في نَفسِ الُمجتَهِدِ تعسر عبارته عنه)116(.
ا  ً قَقًا ووَْمه مةُ بـ »أنَّ المجتهد إنْ تردد فيه بين أنْ يكونَ دليًال ُحم وأوردَ عليه العّال
عيٌ فلا خلاف في جوازِ  ق أنَّه دليلٌ شَر فَاسِ��دًا، امتنع التمس��ك به إجماعًا. وإنْ تحقَّ
��كِ به، وإنْ كان بعيدًا، وإنَّما النزاع في تخصيصهِ باسم عند العجز عن التعبير  التَّمَسُّ

عنه دون حالة إمكان التعبير عنه، وهو نزاع لفظي«)117(.
يُضَافُ إلى ذلكَ أَنَّ الاستحس��ان بحس��ب هذا التعريف تعبيٌر آخر عَن اعتمادِ 
الفَقِي��هِ على رَأْيهِ الخاَصّ وذوقه الفقهيّ كدليلٍ على الحكم الشرعي في مقابل سَ��ائِرِ 
الأدل��ة الشرعيَّة، من غير أنْ تك��ون لديه حجةٌ واضحةٌ عليه، ولهذا صار مورد نقدِ 

واعتراضِ لكثيٍر من الأصوليين)118(.
وأُجيب عن ذلك بأنَّ ه��ذا التعريف قد أُسيء فهمه، فالذي يتمرس في الفقه، 
يط علًام بنصوص الش��ارع ومقاصده، تصبح عنده ملكةً يس��تطيع بها معرفة ما  وُحي

هو موافقٌ للشرع وما هو مخالف...)119(.
وي��رد علي��ه بأنَّه لو كان المراد بالاستحس��ان اعتام�د الفقيه عىل� )مَلَكة معرفة 
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الشريعة( لكان لديه القدرة ولو على نحو الإلماح إلى سندٍ شرعيٍ لموردٍ يناظر مورد 
الن��زاع في كثيٍر من خصوصياته، يمكنه التنظير به، وإنْ لم يتمكن من الإفصاح عن 

نفس الدليل.
الثانية: إنَّه تخصيص قياسٍ بأقوى منه)120(، ويلاحظ بأنَّ الاستحسان بحسب 
هذه الصياغة يكون من فروع باب الترجيح بين الأدلة في صورة التعارض، فيكون 

الخلاف حينئذٍ لفظيًّا، فما يسميه البعض ترجيحًا يسميه آخرون استحسانًا.
الثالثة: إنَّه العدول في مس��ألةٍ عن مثل ما حكم به في نظائرها إلى خلافه، لوجهٍ 

هو أقوى)121(.
ويلاح��ظ عليه بأنَّه غير مانعٍ، إذ يش��مل العدول عن حك��م العموم إلى مقابله 
للدليل المخصص، والعدول عـن حكم الدليل المنسوخ إلى مقابله للدليل الناسخ، 

مع أنَّه ليس استحسانًا عندهم)122(.
وب��أنَّ هذا الع��دول إنْ كان نتيجة وق��وع تعارضٍ بين الدليلني�، ترتب عليه 
أخ��ذ الفقيه بالدليل ال��ذي تقتضي قواعد ب��اب التعارض تقديم��ه، فهو صحيحٌ 
بلا ش��كٍ، وإنْ أخذ بالآخر، فهو باطلٌ. وإنْ لم يكن العدول ناتًجا عن تعارضهما، 
وكان أحدهما هو الذي يجري في المورد بحس��ب أص��ول الصناعة الفقهية، إّال أنَّ 
الفقي��ه تركه وأخذ بغيره، فهو تعويلٌ على ال��رأي، وخروجٌ عن أصول الصناعة، 
وه��و ما يكش��ف عن عدم أهلي��ة المتصدي للفت��وى، وبطلان ما وص��ل إليه من 

حكم شرعي.
الثاني: حجية الاستحسان

ذه��ب الحنفي��ة والحنابل��ة والمالكي��ة إلى حجي��ة الاستحس��ان)123(، وذه��ب 
الشافعية)124( والإمامية إلى المنع منها.
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مة عن القائلين بحجيته الاستدلال عليه بعدة أدلة، وهي: وحكى العّال
الأول: إنّ قول��ه تع��الى: ﴿ ھ ھ﴾ )الزم��ر: ١٨( وارد في معرض 

الثن��اء والمدح لمتبع أحس��ن الق��ول. وأنَّه تعالى أمر بقول��ه: ﴿ئا ئا ئە ئە 
ئو ئو ئۇ﴾ )الزمر: ٥٥( باتباع أحسن ما أُنزل، ولو أنَّ اتباع الأحسن - 

ة لما كان عند الله حسناً)125(. أي الاستحسان - حجَّ
الثاني: قول النبي )|(: »ما رآه المس��لمون حس��ناً فَهُوَ عند الله حس��نٌ«)126(، 

ولولا أنّه حجةٌ لما كان عندَ الله حسناً)127(.
الثالث: إجماع الأمة على استحسان دخول الحمام من غير تقدير زمان السكون 

والماء والأجُرة)128(.
وأجاب عن الأول بأنَّه ليس في الآيات دليلٌ على أنَّ الاستحس��ان حجةٌ. ولو 
س��لّمنا ذلك فإنَّ المراد من الأحس��ن ما كان دليًال شرعيًّا على الحكم، وهذا الدليل 
منحرص� في النص والإجم��اع وغيرها من الأدلة المش��هورة، وليسَ الم��ورد المتنازع 

فيه)129(.
فغاية ما تُفيده الآية الأولى مدح الذين يَتَّبعُِونَ أحس��ن القول الذي يستمعونه، 
وه��ذا المعنىَ بَعِيدٌ عن ثبوت الحجية التعبدي��ة لذلك. وأما الآية الثانية فأجنبيةٌ عن 
المطل��وب، إذ لي��س فيما أنزلَ الله تع��الى على نبيه ما هو متفاوتٌ في الحُس��ن، بل كله 
حس��نٌ، والأمر باتباع أحسنه بالنسبة إلِى ما يقتضي اتباعًا عقائديًا أو عمليًّا منه، فإنَّ 
فيما أُنزل ما لا يقتضي اتباعًا، كما في حكاية الاعتقادات الفاس��دة والأعمال المنحرفة 

للأمم والأقوام التي كفرت بآيات الله، وكذبت رسله.
��ه لا دليل على أنَّ ما صاروا إليه من الاستحس��ان دليلٌ مُنزلٌ، فضًال عن  و»بأنَّ

كونه أحسن ما أُنزل«)130(.
وأج��اب عن الثاني بأنَّ الم��راد من قول النبي | المذكور ه��و ما أجمعوا عليه، 
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والإجم��اع لابد له من دلي��لٍ)131(، إذ الإجماع ليس حجة شرعًا بعنوانه، بل بس��بب 
كشفه عن دليلٍ شرعيّ يُمثل مستندًا للحكم الُمجمع عليه، وإنْ لم يصلْ إلينا.

وأجاب عن الثالث بأنَّ دخول الحمام دون تحديد زمان السكون والماء والأجرة 
ليس جائزًا بسبب الاستحسان، بل لأنَّه كان شائعًا في زمانه |)132(، أي إنَّه يُمثل 
سري�ةً عقلائيةً ممضاةً من النب��ي |، إذ لم يصدر من��ه × ردعٌ عنها، فيثبت جواز 

ذلك بدليل التقرير.

الخاتمة:
فيما يأتي أهم نتائج البحث:

ليلِ العقليِّ اصطلاحًا كما هو حال  ُّ إلِى تَعريف الدَّ مةُ الحّيل ض العَّال ١- لم يَتَعَ��رَّ
اهُ أحد الأدلة الأربعة  هِ��م إيَّ رين، على الرغم من عَدِّ مين والمتأخِّ س��ائر علمائِنا المتقدِّ

لاستنباط الحكم الشرعيّ.
مةُ الفَرقَ بين الاعتماد على دليل العقل في إثبات مس��ائل علم  ٢- لم يُبِّن�يِّ� العَّال
ما مجالان  ال��كلام والاعتماد عليه في علم الفقه لاس��تنباطِ الأحَكام الشرعية، مع أنَّه

مختلفان.
مةُ عَدَمَ مس��ؤوليةِ المكلّف ع��ن تحصيل مقدمة الواجب المقيّد،  ٣- أثبت العَّال

ضْ إلِى سَبَبِ عدم الوجوب، ولعل ذلك لوضوحها. ولكنَّهُ لمْ يَتَعَرَّ
مةُ أَنَّ الأم��رَ ماهيَّةٌ مركبةٌ من: طلب الفع��ل، والمنع من الترك،  ٤- ذَكَ��رَ العَّال
هِ العام بالتضمن،  ومقتض�ى ذلك أنْ تكون دلالة الأمر بالشيء عىل� النهي عن ضِدِّ

وهذا يَتَناََىف معَ تَصِريِحهِ بأَِنَّ دلالته على ذلك بالاستلزام.
مة امتناع توجه الأمر والنه��ي إلى مَوضُوعِ ما في زمان واحد؛  ٥- أثب��ت العّال

لأنَّ المأتي به ليس مأمورًا به شرعًا.
َ على  مة أهميةً للبحث في الاستقراء كما فعل في القياسِ، فَاقتََرص ٦- لم يُولِ العّال
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ذِكْرِ تَعريفِهِ، والإش��ارة إلى أقس��امه وحجيته باختص��ارٍ، دون تفصيل، ويمكن أَنْ 
ةِ موارد الاستقراء الفقهية مقارنةً بالقياس. يكونَ ذلكَ رَاجِعًا إلى قِلَّ

اَمِيَّةِ  مةِ في عدم َمت ٧- لا يختلف الاستحسان عن القياس والاستقراء لدَى العَّال
أيّ من الأدلة التي ذُكرت لإثبات حجيته شرعًا.

مة بذكر الرأي في المس��ألة التي يطرحها على وفق مذهب  8- عدم اكتفاء العّال
الإمامية، بل يذكر آراء بقية المذاهب ويورد على غير الصحيح منها بعدّة إيرادات.
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الهوامش
_____________

الفت�اوي: ))) لتحري�ر  الح�اوي  السرائ�ر   
.٤٦/١

 المعتبر في شرح المختصر: ٢٧/١-٣٢.)))
((( : م�ة الحّي�لّ  الجه�د الأص�ولي عن�د العّال

.٢٩٦
 القوانين المحكمة: ٧/٣.)))
 أصول للفقه: ١٣٣/٣.)))
 القوانين المحكمة: ٧/٣.)))
 نهاية الوصول: ١/١33.)))
 القوانين المحكمة: ٧/٣.)))
 اصطلاحات الأصول: ٢٥٥.)))
تهذي�ب )1))  .١٠٦ الوص�ول:  مب�ادئ   

الوصول: ١١٠.
 نهاية المأمول: ١٣٣.)1))
 نهاية الوصول: 519/1.)1))
 المصدر نفسه.)1))
 أصول الفقه: ٣٥٣/٢.)1))
 نهاية الوصول: ١/ ٥٧٨.)1))
مب�ادئ )1))  .١١٥ الوص�ول:  تهذي�ب   

الوص�ول:  غاي�ة   .١١١ الوص�ول: 
.٥٥٣/١

 نهاية الوصول: ١٠٩/١.)1))
 المصدر نفسه: ٥٧٨/١.)1))
 غاية الوصول: ٥٥٣/١.)1))
 نهاية الوصول: ١٠٧/١.)2))

 المصدر نفسه: ١٠٩/١.)2))
 المصدر نفسه: ٥٧٨/١.)2))
 لسان العرب: 1/٤٦.)2))
 مصباح الأصول: ١ ق٣٥٤/١.)2))
 غاية الوصول: ٥٥٣/١.)2))
 نهاية الوصول: ٥٧٩/١.)2))
 المصدر نفسه.)2))
 غاية الوصول: ٥٥٣/١.)2))
 نهاية الوصول: ٥٨٠/١.)2))
 مصباح الأصول: ١ ق٣٥٧/١.)3))
 نهاية الوصول: ٥٨١/١.)3))
 غاية الوصول: ٥٥٣/١.)3))
 المصدر نفسه: ٥٥٤/١.)3))
 نهاية الوصول: ٥٨١/١.)3))
 غاية الوصول: ٥٥٤/١.)3))
 المصدر نفسه.)3))
 نهاية الوصول: ٥٨٠/١.)3))
 غاية الوصول: ٥٥٤/١.)3))
 نهاية الوصول: ٥٨٠/١.)3))
 المصدر نفسه.)4))
 مبادئ الوصول: ١٠٧.)4))
 نهاية الوصول: 530/1.)4))
 نهاية المأمول: ١٣٤.)4))
 أصول الفقه: ٣٥٩/٢، ٣٥٣.)4))
 مبادئ الوصول: ١٠٨-١٠٩. تهذيب )4))

الوصول: ١١٣-١١٤.
 نهاية المأمول: ١٣٥-١٣٥.)4))
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 نهاية الوصول: 1/ 546.)4))
 المصدر نفسه.)4))
 حاشية التصديقات: ١١٣.)4))
 نهاية الوصول: 546/1.)5))
 المصدر نفسه: 547-546/1.)5))
 المصدر نفسه: 547/1.)5))
 المصدر نفسه: 547/1.)5))
 مصباح الأصول: ١ ق٢٤٢/٢.)5))
 أصول الفقه: ٤١٥/٢.)5))
 تهذيب الوصول: ١٢١-١٢٢.)5))
 نهاية الوصول: ٢/86.)5))
ف الإجزاء اصطلاحً�ا بأنَّه: "تأثير )5))  يُع�رَّ

إتيان متعل�ق الأمر في تحقق غرض الآمر 
لينتج سقوط الأمر". يُنظر: اصطلاحات 

الأصول: ٢١.
 مبادئ الوصول: ١١٧.)5))
 المصدر نفسه.)6))
 نهاية الوصول: ٢/89-88.)6))
 المصدر نفسه: ٢/89.)6))
 تهذيب الوصول: ١٢١-١٢٢.)6))
 غاية الوصول: ١٨/٢.)6))
 لي�س هذا ن�صُّ حديث، وإنَّام هو نقلٌ )6))

بالمعنىَ. يُنظر: س�نن النسائي: ١٢١/١. 
دار الفكر، بيروت، ط١، ١٩٣٠.

 تهذيب الوصول: ١٢١-١٢٢.)6))
 مصباح الأصول: ١ ق١٦٣/٢.)6))
 نهاية الأصول: ۷٦/٢.)6))

 المصدر نفسه: ٢/77.)6))
 المصدر نفسه.)7))
 القوانين المحكمة: ٣٢٥/١.)7))
 نهاية الأصول: ٢/79.)7))
 المصدر نفسه.)7))
 المصدر نفسه.)7))
 المصدر نفسه.)7))
 المصدر نفسه: ٧٨/٢-٧٩.)7))
 المصدر نفسه: ٧٩/٢.)7))
 يُنظ�ر: الإح�كام في أص�ول الأحكام: )7))

311/3. تهذيب الوصول: ٢٤٥.
 المحص�ول في عل�م الأص�ول: 5/5. )7))

نهاية الوصول: ٥٠٣/٣.
 تهذيب الوصول: ٢٤٥.)8))
 ينظر: القياس عند الأصوليين: ٣٥.)8))
 تهذيب الوصول: ٢٤٥.)8))
 نهاية الوصول: ٥٠٤/٣-٥٠٥.)8))
 تهذيب الوصول: ٢٤٥-٢٤٦.)8))
 ينظر: القياس عند الأصوليين: ٣٧.)8))
 نهاية الوصول: ٥٠٥/٣.)8))
 المصدر نفسه.)8))
 تهذيب الوصول: ٢٤٦.)8))
 المصدر نفسه.)8))
 المصدر نفسه: ٢٤٦-٢٤٧.)9))
 القياس عند الأصُُوليين: ١١١-١٢٧.)9))
 المواقف في علم الكلام: ٣٣١.)9))
 نهاية الوصول: ٥١٤/٣.)9))
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 وسائل الشيعة: ١٤١/١ )١٢(.)9))
 نهاية الوصول: ٣/ ٥١٤.)9))
 القياس عند الأصوليين: ٢٨٧.)9))
 المصدر نفسه: ٢٨٨.)9))
 المصدر نفسه: ٢٨٩.)9))
 تهذيب الوصول: ٢٤٨.)9))
 المصدر نفسه: ٢٥١.)10))
 نهاية الوصول: ٥١٤/٣.)10))
 تهذيب الأصول: ٢٤٨-٢٥٠.)10))
حيحني: )10)) الصَّ عىل  المس�تدرك   

.)٦١٤/٥-٦١٥ )٨٣٧٤
 يُنظر: أص�ول الكافي: ٥٤/١، كتاب )10))

العلم - باب البدع والرأي والقياس.
 نهاية الوصول: ٤٤٣/٤.)10))
 الإشارات والتَّنبیهات: ١٣٧.)10))
 المصدر نفسه.)10))
 نهاية الوصول: ٤٤٣/٤.)10))
 الاستقراء وأثره في القواعد الأصولية )10))

والفقهية: ١٢١-١٢٢.
 المصدر نفسه: ١٢٢.)11))
 نهاية الوصول: ٤٤٣/٤.)11))
 الاستقراء وأثره في القواعد الأصولية )11))

والفقهية: ١٢٢.
 الإشارات والتنبیهات: ١٣٧-١٣٨.)11))
 نهاية الوصول: ٤٤٣/٤.)11))
 المصدر نفسه.)11))
الأح�كام: )11)) أص�ول  في  الإح�كام   

192/4. تهذيب الوصول: ٢٩٣.
 نهاية الوصول: ٣٩٥/٤-٣٩٦.)11))
 للاطالِّع عىل ه�ذه الاعتراض�ات، )11))

يُنظر: الاستحسان: ١٥-١٨.
 الاستحسان: ١٨.)11))
الفق�ه: )12)) أص�ول  في  المعتم�د  يُنظ�ر:   

839/2. تهذيب الوصول: ٢٩4.
الفق�ه: )12)) أص�ول  في  المعتم�د  يُنظ�ر:   

839/2. نهاية الوصول: ٣٩٧/٤.
 المصدر نفسه.)12))
 أدلة التشري�ع المختلف في الاحتجاج )12))

بها: ١٧٥.
 المصدر نفسه: ١٧٦.)12))
 نهاية الوصول: 4/٤٠٠.)12))
 المس�تدرك عىل الصحيحين: ٢٨/٤ )12))

)٤٥٢٢(. وفي�ه: )م�ا رأى( ب�دل )م�ا 
رآه(.

 نهاية الوصول: 4/٤٠٠.)12))
 المصدر نفسه.)12))
 المصدر نفسه: 4/٤٠١.)12))
 أدلة التشري�ع المختلف في الاحتجاج )13))

بها: ١٧٧.
 نهاية الوصول: 4/٤٠١.)13))
 المصدر نفسه.)13))
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المصادرُ والمراجعُ
القرآن الكريم. •

الإح��كامُ في أص��ول الأح��كام: عيل� بن .11
محم��د الآم��ديّ، تعلي��ق: الش��يخ عب��د 
الرزاق عفيفي، دار الصيمعي، الرياض، 

ط1، 2003.
أدل��ةُ التشري��ع المختل��ف في الاحتجاج بها .22

الاس��تصلاح،  الاستحس��ان،  )القياس، 
الاستصحاب(: د. عبد العزيز عبدالرحمن 
علي الربيعة، مؤسس��ة الرس��الة، بيروت، 

ط١، ١٩٧٩م.
الاستحس��انُ )حقيقته، أنواع��ه، حجيته، .33

تطبيقات��ه المع��اصرة(: د. يعق��وب عب��د 
الرش��د،  مكتب��ة  الباحسني�،  الوه��اب 

الرياض، ط١، ٢٠٠٧م.
الاس��تقراءُ وأث��رُهُ في القواع��د الأصولية .44

تطبيقي��ة(،  نظري��ة  )دراس��ة  والفقهي��ة 
الطي��ب الس��نوسي أحم��د، دار التدمرية، 

الرياض، ط٣، ٢٠٠٩م.
الإشاراتُ والتنبيهاتُ: الشيخ الرئيس ابن .55

س��ينا، تحقيق: عباس الزارعي، مؤسسة 
بوستان كتاب، قم، ط٣، ١٤٣٤هـ.

اصطلاح��اتُ الأصول ومعظ��م أبحاثها: .66
الميرزا علي المش��كيني، دار اله��ادي، قم، 

ط٦، ١٣٧٤هـ ش.

أصولُ الفقه: محمد رضا المظفر، مؤسس��ة .77
النشر الإسلاميّ، قم، ط٧، ١٤٣٤هـ.

أصولُ الكافي: محمد بن يعقوب الكليني، .88
ومحم��د  الغف��اري  أكرب�  عيل�  تحقي��ق: 
الإسال�مية،  الكت��ب  دار  آخون��دي، 

طهران، ١٤٠٧هـ.
الأص��ول: .99 عل��م  إلى  الوص��ول  تهذي��ب 

مة  الحس��ن بن يوس��ف الأس��دي )العّال
ضوي  د حسني� الرَّ (، تحقيق: محمَّ الحّي�لّ�
الكش��ميري، مؤسس��ة الإمام علي ×، 

لندن، ط١، ٢٠٠١م.
: د. 1010 م��ة الحّيل الجهدُ الأصُُ��ولي عند العّال

بلاس��م عزيز الموس��وي، مجمع البحوث 
الإسلامية، مشهد، ط١، ١٤٣٤هـ.

بارزنجاني 1111 التصديقات: محم��د  حاش��يةُ 
المش��تهر ب��ـ )مفت��ي زاده(، دار الطباعة، 

اسطنبول، ١٢٥٤هـ.
الفت��اوي: 1212 لتحري��ر  الح��اوي  السرائ��رُ 

، مؤسس��ة النشر  محمد ب��ن إدريس الحّيل
الإسلامي، قم، ط٢، ١٤١٠هـ.

سنن النسائي: أحمد بن شعيب النسائي، 1313
دار الفكر، بيروت، ط١، ١٩٣٠م.

الأص��ول 1414 في  المحكم��ة  القوانني�   -١4
المتقنة: أبو القاس��م القم��ي، تعليق رضا 
حسني� صب��ح، دار المحج��ة البيض��اء، 

بيروت، ط٣، ١٤٣١هـ.



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

234

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

234

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

234234

مةِ الحِلِّيِّ نةِ الُأصُوليَّةِ للعلَّا غَيرُ المُستقلاتِ العقلية في المدوَّ

234

القي��اس عند الأصوليني�، د. علي جمعة، 1515
دار الرسالة، القاهرة، ط١، ٢٠٠٦م.

لسان العرب: محمد بن مكرم بن منظور 1616
ق��م،  الح��وزة،  أدب  نرش�  الأفريق��ي، 

١٤٠٥هـ.
الوص��ول إلى عل��م الأص��ول: 1717 مب��ادئ 

مة  الحس��ن بن يوس��ف الأس��دي )العّال
(، تحقي��ق عبد الحسني� محمد علي  الحّي�لّ�
البق��ال، دار الأض��واء، بري�وت، ط٢، 

١٩٨٦م.
المحص��ول في عل��م أصول الفق��ه: فخر 1818

ازيّ، تحقيق د.  د بن عمر ال��رَّ الدي��ن محمَّ
طه جاب��ر العلواني، مؤسس��ة الرس��الة، 

بيروت، ط2، 1992.
المس��تدرك عىل� الصحيحني�: محمد بن 1919

عب��د الله )الحاك��م النيس��ابوري(، ومعه 
تلخيص الذهب��ي، دار المعرفة، بيروت، 

ط٢، ٢٠٠٦م.
مصب��احُ الأصول، محم��د سرور الواعظ 2020

الحس��يني البهس��ودي، تقري��رًا لأبحاث 
الس��يد أب��و القاس��م الموس��وي الخوئي، 

مكتبة الداوريّ، قم، ط١، ١٤٢٢هـ.
المعترُب� في شرح المخترص�: جعف��ر ب��ن 2121

(، المركز العلمي  الحس��ن )المحقق الحّي�لّ�
لسيد الشهداء ×، قم، د. ت.

المعتم��دُ في أص��ول الفق��ه: أبي الحسني� 2222
محم��د بن علي البصري المعت��زلي، تحقيق: 
محم��د حميد الله، المعه��د العلميّ الفرنسّي 

راسات العربية، دمشق، 1964م. للدِّ
المواق��فُ في عل��م ال��كلام: القاضي عبد 2323

الرحم��ن بن أحم��د الإيجي، ع��الم الكتب، 
بيروت، ١٩٩٩م.

نهايةُ المأم��ول في شرح مبادئ الوصول: 2424
محمد بن الحس��ن بن يوسف الحّيل )فخر 
 ، المحققني�(، تحقي��ق: حمي��د رم��ح الحّيل
مة  العتبة الحس��ينية المقدسة - مركز العّال

، ط١، ٢٠١٨م. الحّيل
الأص��ول، 2525 عل��م  إلى  الوص��ول  نهاي��ةُ 

مة  الحس��ن بن يوس��ف الأس��ديّ )العّال
البه��ادري،  إبراهي��م  تحقي��ق:   ،) الحّي�لّ�
مؤسس��ة الإمام الصادق ×، قم، ط١، 

١٤٢٦هـ.
مس��ائل 2626 تحصي��ل  إلى  الش��يعة  وس��ائلُ 

)الح��ر  الحس��ن  ب��ن  محم��د  الشريع��ة، 
العاملي(، مؤسسة آل البيت ^ لإحياء 

التراث، قم، ط٢، ١٤١٤هـ.
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السيّد حسين الموسوي البروجردي

مة الحليّ أساليب ووسائل العلَّا
 في تحقيق التفاعل الفكري 

وأثره في استمرار التواصل العلمي
دراسة تاريخية تحليلية، المدرسة السيارة أنموذجًا

أ.د. هناء كاظم خليفة
الجامعة المستنصرية /كلية الاداب

تربية  على  حرص  726هـ(،  المطهر)ت  بن  يوسف  بن  الحسن  الحلّي  مة  العَّال
وإعداد جيل من الفقهاء والعلماء مع حرص السلطان خدابندة على مصاحبته، من 
هنا انبثق مشروع المدرسة السيارة التي كانت من الخيام الكرباسية وهي تصحب 
السلطان في ترحاله وحيث إستقراره، وقد وفر السلطان ما يحتاجه العلامة لمدرسته 
مة الحلّي توفير ما تحتاجه المدرسة من علماء كأساتذة مع ما  هذه. وقد راعى العَّال
يحتاجه طلبتها من مستلزمات، وما آلت إليه من تطور حين بنيت لها أبنية مستقرة 

في وقت من الأوقات.
العلامة  كان عميدها  التي  المدرسة  أن هذه  الضوء على مسألة  البحث  سلط 
ا ولم ينقطع  قد أدارها بجهد ونجاح ملموس، في الوقت نفسه كان عطاؤه مستمرًّ
كونه عالماً وأُستاذًا ، فقد ألف الكتب ودرس الطلبة ومنح الاجازات العلمية ،مع 
الاشارة إلى تنوع العلوم التي درست فيها وإن كانت العلوم الدينية لها الحيز الأكبر.

الكلمات المفتاحية:
مة الحلي، المدرسة السيارة، فخر المحققين.    العّال

dr.henaa1974@uomustansiriyah.edu.iq
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Methods and Means of Al-Allama Al-Hilli in Achieving 
Intellectual Interaction and Its Impact on the Continu-
ity of Scientific Communication: A Historical Analytical 

Study of Locomotive School As A Sample
Prof. Dr. Hanaa Kazem Khalifa

Mustansiriya University / College of Arts
dr.henaa1974@uomustansiriyah.edu.iq

Abstract
Al-Alama al-Hilli, al-Hasan bin Yousuf bin al-Mutahhar (d. 726 AH), 

was keen on educating and preparing a generation of jurists and schol-
ars, with the support of Sultan Khidabanda, hence, the locomotive school 
project emanates that was from the Karabasi tents and in fact, it is an 
iconic idea that there is a locomotive school that accompanies the sultan 
in his journey and where he is settled. Also, it is wonderful that the Sultan 
provided what al-Alama needs to his locomotive school needed. Al-Alama 
took care by providing professors as teachers and the necessary supplies 
for the students. The development of the school was evident when stable 
buildings were constructed for it. 

The research shed light on an important issue that lies in the fact that 
this school, whose dean was al-Alama, managed it with tangible effort and 
success. At the same time, his giving was continued and did not cease to 
operate successfully as a scholar and a teacher. He authored books, taught 
students, and granted academic degrees, with emphasis on the diversity of 
sciences studied, although religious sciences had the largest share.

Keywords: 
Al-Allama Al-Hilli, Al-Asul science, Rational evidence, Non-indepen-

dents rational Principles
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المقدّمة:
الحم��د لله رب العالمني� والصال�ة والسال�م عىل� س��يدنا محمد وآل��ه الطيبين 

الطاهرين ولعنة الله على أعدائهم أجمعين من الأولين والآخرين.
 وبع��د، فلا يخفى على الكثير ممن اطلع على التراث العلمي الحلي ما لعلماء هذه 
المدينة من عطاء فكريّ غزير وبما امتازوا به من موس��وعية ونش��اط علمي انعكس 
عىل� مجمل الحركة الفكرية الإسال�مية، والرغبة الحقيقية عند هؤلاء العلماء في نشر 
نش��اطهم الفكري للاس��تفادة من��ه، عندئذ أضح��ى عدد غير قلي��ل منهم منارات 
مة الحلّي الحسن بن يوسف بن المطهر)ت  يقصدها طلبة العلم،ولعل من بينهم العَّال

726هـ(.
يهدف البحث إلى جملة من الأمور هي:

1- بي��ان الدور العلمي الواضح للعلامة الحلي وم��دى فعالية هذا الدور على 
مجمل الحياة الفكرية.

2- توضيح الجانب الفكري للمدرس��ة السيارة وأثرها في تهيئة الجو الإبداعي 
لعلمائها وتلاميذها. 

3- دراس��ة النش��اط الفكري الذي تمي��ز في رحاب هذه المدرس��ة وأهمية هذا 
النشاط في تحقيق بيئة ملائمة للعيش السليم.

4- الوقوف على أبرز الأسباب التي دفعت لإنشاء المدرسة السيارة.
5- تس��ليط الض��وء على نمو وإزدهار هذه المدرس��ة والتغري�ات التي طرأت 

عليها.



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

238

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

238

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

238238

مة الحليّ أساليب ووسائل العلَّا

238

منهج البحث:
لا بُ��دّ م��ن الق��ول أوًال إن الكثير من الرواي��ات تفتقر إلى الوض��وح ويكتنف 
بعضها الآخر الغموض؛ لذا فقد أرتأينا أن نعتمد المنهج التحليلي في عرض الرواية، 
خصوصً��ا واننا قد حاولنا ما أمكننا الوقوف على تلك الروايات التي احتاجت منا 
دراسة وتحليًال نجده منطقيًّا ووافيًا ومفيدًا قدرالمستطاع، هذا مع الاعتماد في توثيق 

المعلومات على عدد وافٍ من المصادر الأولية والمراجع الحديثة والمعاصرة.

مة الحليّ العلمية وأثرها في تحقيق بيئة علمية مؤثرة مكانة العَّال

مة الحلّي في محيط علم��ي مفعم بالتقوى وصفاء القلب ومن أسرتين  ول��د العَّال
علميتني� كانتا من أب��رز أسر الحلة علًام وتقوًى وإيمانًا هما آل المطهر وآل الس��عيد، 
فحظي المولود برعاية خاصة من الأسرتين وقد شاهدوا استعداده الكبير لتحصيل 

العلم وذهنيته الوقادة)1(.
م��ة الحلّي ق��د تتلمذ في الفق��ه على خاله المحق��ق الحلي )ت   المع��روف إن العَّال
676هـ( وفي الفلسفة والرياضيات على المحقق نصير الدين الطوسي )ت 672هـ( 
فنش��أ كما أراد أستاذاه وظهر على أترابه وزملائه وعرف بالنبوغ وهو بعد لم يتجاوز 
س��ن المراهق��ة وانتقلت الزعامة في التدري��س والفتيا إليه بعد وفاة أس��تاذه المحقق 
الحلي. وقد قدر للعلامة الحلي بفضل ما أوتي من نبوغ وبفضل أستاذه الكبير المحقق 
الحلي وجهوده الخاصة أن يس��هم إس��هامًا فاعًال في تطوير مناهج الفقه والأصول، 

وأن يوسع دراسة الفقه.
مة الحلّي الفقهية الجليلة )التذكرة( أول موس��وعة فقهية   وتعد موس��وعة العَّال
من نوعها في تاريخ تطوير الفقه الشيعي من حيث السعة والمقارنة والشمول وتطور 
مناهج البحث، وبلغت مدرسة الحلة في حياة العلامة أوجها؛ بفضل جهوده القيمة 
كما قُدِر له لأول مرة أن يتفرغ لدراس��ة المس��ائل الخلافية بين فقهاء الش��يعة بصورة 
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مس��تقلة في كتابه الكبير« المختل��ف«.)2( ولجهوده المميزة راح الش��اه خدابنده )ت 
مة كلّ م��ا يحتاجه كي يبقى في  716هـ( يرسّ��خ قواعد التش��يّع في إيران، فهيّأ للعَّال
إيران للوعظ والإرش��اد، حتّى أنه أسّ��س له مدرسة سيّارة. فبقي العلامة على هذا 
الحال إلى أن توّيف الش��اه خدابنده سنة 716 هـ، عندها قفل راجعًا إلى موطنه الحلَّة 
السيفيّة حيث مركز العلم والعلماء ولم يخرج منها، إَّال عندما حجّ بيت الله الحرام إلى 

أن غابت شمس العلم وغارت نجوم الفضل فصدعت بوفاته العلماء.

معنى المدرسة السيارة:

��يَّارَةُ:فهي القافل��ة،  المع��روف أنّ المدرس��ة ه��ي موض��ع الدراس��ة.)3(أما السَّ
فْقَةِ أَو الجماعة فأَما ق��راءَة من قَرأَ:  ��يَّارَةُ: القوم يسري�ون، أُنث على معن��ى الرُّ والسَّ
 ُ ْر�يْ� ونَ والسَّ ُ ﴿ ے ۓ ۓ ﴾؛ فإنِه أَنث لأنَ بعضها سَ��يَّارَةٌ والقوم مُسََّر�يَّ�

عندهم بالنهار والليل)4(. 
ومما س��بق يمكن القول إن المدرسة الس��يارة ما هي إلا ذلك الموضع التي يقام 

فيها التدريس، سواء عند استقرارها أم عند تنقل أفرادها.
مة الحليّ السيارة: دوافع إنشاء مدرسة العلَّا

 لا ب��دّ من القول أوًال أن محم��ود غازان خان )ت 703هـ( يعدُّ أوّل من أعتنق 
الإسال�م م��ن هذه الاسرة ثمّ أعقبه الس��لطان المؤيد الجايتو محمد الش��هير بـ:ش��اه 
خدابن��ده هو الس��لطان المؤي��د الموفق المم��دد غياث الدي��ن الجايتو محمد المش��تهر 
بـخدابن��ده اب��ن ارغون ش��اه بن أباق��ا خان بن هولاك��و خان بن تول��وي خان بن 
چنگيزخان الملك المغولي الشهير، تسلم زمام الأمُور سنة )ت 716 ه‍(، وقد اعتنق 
مة الحلّي لمناظرات جرت بينه وبين علام�ء المذاهب الأربعة في  التش��يع بفضل العَّال
مس��ائل فقهية في محضر الس��لطان وحاش��يته ووزرائه فبان قوة منطقه على كلّ من 

حضر فطلب السلطان منه أن يلازمه في السفر والحضر )5(.
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 أما أبرز الأسباب التي استدعت إنشاء المدرسة فهي: 

مة الحلّي ووعيه العلمي : حرص العلَّا لًا أوَّ
مة الحيّل� على تربية وإع��داد جيل من الفقه��اء والعلماء إذ خرج  ح��رص العَّال
من عالي مجلس تدريس��ه خمسام�ئة مجته��د وكان -  - حريصًا ألا تش��غله صحبة 
السلطان أولجايتو عن تربية وإعداد الطلبة ؛ لذلك فقد اقترح على السلطان أن يعد 
له مدرسة سيارة تتحرك في ركب السلطان وتحل حيث السلطان فقد كان من عادة 
مل��وك المغول الإقامة صيفًا في مراغة)6( والس��لطانية في أذربيجان وش��تاء في بغداد 
وكان الملك راغبا في مصاحبة العلامة؛ ولذلك فقد اقترح عليه العلامة تشييد هذه 

المدرسة المتحركة، وإستجاب السلطان لطلب العلامة. 
م��ة الحيّل� كان في موضع ترحيب عند الس��لطان، وبما  يب��دو مما س��بق أن العَّال
أن الأخري� أظهر عمق التقدي��ر للعلامة، وأبدى رغبة في الاس��تفادة من علومه لا 
س��يما أنه كان يدرك تمامًا ما لش��خص العلامة من مكانة علمي��ة مرموقة حتى أخذ 
علماء الأمصار ش��د الرحال الي��ه لينهلوا من علمه الثر؛ لذا فق��د وافق على اقتراح 
العلامة بتأسيس مدرسته السيارة. واقتراح العلامة إشارة واضحة منه على أن رِفقة 
الس��لطان لم تك مجرد رِفقة لعالم مع سلطان، وإنما أراد أن يستثمر وجوده معه لنشر 

العلم. 
ثانيًا: تخريج طلبة العلم.

ّ��رج على العلامة ع��دد غفير من العلام�ء والفقه��اء في الحلة وفي هذه   لق��د َخت
المدرس��ة السيارة التي كانت ترافق الس��لطان.)7( لذا فمن المهم أن نذكر أنَّ قابلية 
م��ة الحلّي! ومقدرته عىل� تخريج أعداد كبيرة من طلبة العل��م في مدينة الحلة  العَّال
أو في غيرها من مدن العراق، كان ذلك كفيًال بأنْ يس��تمر في ذلك النش��اط وهو 

خارج العراق.
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مة الحلّي  ثالثًا: إستئناس السلطان في مصاحبة العلَّا
مة الحلّي في القرب والمنزلة عند الس��لطان المذكور بحيث كان يطلب  كان العَّال
من��ه أن لا يفارقه في حضر ولا س��فر بل أنه أمر له ولتلاميذه بمدرس��ة س��يارة من 

الخيام المعمولة من الكرباس الغليظ تنتقل بانتقاله أينما سافر معه)8(.
مة الحلّي قد كس��ب الس��لطان إلى وجهة  من المفيد بمكان الاش��ارة إلى أن العَّال
نظره حتى إنه وبأسلوبه الخاص وطريقته في التعامل مع الأمور والمواقف جعل من 
الس��لطان يتبنى الاقتراح وكأنه فكرته، حتى تحفز بأن يأمر له ولتلاميذه بمدرس��ة 

سيارة. 
مة إنما أُنشأت بعد  سَ��تْ باقتراح العَّال المعروف أنّ مدرس��ته السّ��يّارة التي أُسِّ
ب العل��وم الدّينيّة؛  مناظرت��ه المعروف��ة على السّ��لطان محمّ��د خدابنده؛ لتربي��ة طَّال
مة  لذا فقد رحّب السّ��لطان به��ذا الاقتراح وأجابه بالقبول وحض��ور مجالس العَّال

المختلفة والاستئناس به وبتلاميذه حتّى في طريقه وسفره)9(. 
رابعًا: المناظرات.

 لا ب��دّ من القول أوًال إنَّ الس��لطان محمد خدابنده كان قد تش��يع لأهل البيت 
مة الحلّي وبين أكبر علماء الشافعية يومذاك  ببركة تلك المناظرات التي جرت بين العَّال
الخواجة نظام الدين عبد الملك المراغي وغيرهم من أكابر علماء أهل الس��نة وذلك 
مة  مَ العَّال بحض��ور الس��لطان أولجياتو محمد خدابنده س��نة 708 ه‍.)10(، وقد تق��دَّ
الحلّي عند الس��لطان على س��ائر علماء حضرته مثل القاضي ناصر الدين البيضاوي 
والق��اضي عضد الدي��ن الإيجي ومحمد بن محمود الآملي، والش��يخ نظام الدين عبد 
الملك المراغي من أفاضل الش��افعية والمولى بدر الدين الشوشتري والمولى عز الدين 

الإيجي والسيد برهان الدين العبري وغيرهم.
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كان للمناظرة التي تمت بحضور الس��لطان الدور البارز في تاس��يس المدرس��ة 
الس��يارة لاس��يما إن من جملة القائمين بمناظرته هو الش��يخ نظ��ام الدين عبد الملك 
مة واعترف المراغي بفضله،  إذ وق��ع في نفس أولجايتو محمد  المراغ��ي، فغلب��ه العَّال
خدابن��ده إتبِّاع مذهب الإمامية أمر بإحضار علمائهم فلما حضر العلامة وغيره من 
علام�ء هذه الطائفة تقرر أن يحضر من علماء الس��نة الخواج��ة نظام الدين عبد الملك 
المراغي الذي هو أفضل علماء الشافعية بل أفضل علماء السنة مطلقًا فحضر وتناظر 
مع العلامة في الإمامة فأثبت العلامة مدعاه بالبراهين والأدلة القاطعة، وظهر ذلك 
للحاضرين بحيث لم يبق موضع للش��ك فقال الخواجة نظام الدين عبد الملك: قوة 
هذه الأدلة في غاية الظهور أما إن السلف حيث سلكوا طريقًا والخلف لإجل الجام 
العوام ودفع تفرقة الإسال�م أسبلوا الس��كوت عن زلل أولئك ومن المناسب عدم 

هتك ذلك الستر. )11( 
ومن الجدير قوله إن العلامة بعد ما فرغ من هذه المناظرة في مجلس الس��لطان 
محمد خدابنده خطب خطبة بليغة بمثابة الشكر، فحمد الله وأثنى عليه وصلى على 
النب��ي والأئمة من بع��ده ^، وكان في المجلس رجل من أهل الموصل يدعي أنه 
س��يد، اس��مه ركن الدين الموصلي - كان قد أسكته العلامة في المناظرة - اعترض 
على العلامة في هذه الخطبة، فقال: ما الدليل على جواز الصلاة على غير الأنبياء؟ 

فق��رأ العلامة في جوابه بال� انقطاع قوله تع��الى: ﴿ ڦ ڦ     ڦ ڦ ڄ 
ڇ  ڇ  ڇڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ    ڃ      ڄ   ڄ  ڄ   

ڍ ﴾)12(. 
فقال هذا الموصلي من باب العناد وعقوق الآباء والأجداد: أي مصيبة أصابت 
عليًا وأولاده ليستوجبوا بها الصلاة ؟ فذكر له العلامة مصائبهم المشهورة ثم قال: 
وأي مصيبة أعظم عليهم وأش��نع أن حصل من ذراريهم مثل الذي يرجح المنافقين 
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الجهال المس��توجبين اللعن��ة والنكال عليه��م فتعجب الحاضرون م��ن قوة جواب 
العلامة وضحكوا على هذا الموصلي، ونظم بعضُ الش��عراء في ذلك المجلس هذين 

البيتين في شأن هذا السيد:
ا ناصبيًّ ت��اب��ع  ال��ع��ل��ويُّ  أبي��هِإذا  م��ن  ه��و  فم��ا  لمذهب��ه 
��ا في��هِ)13)وكان الكل��ب خي��رًا من��ه حقًّ أبي��ه  طَبْ��عُ  الكل��بَ  لأن 

يبدو أن إختيار هذا الس��لطان مذهب التش��يع لم يكن عن مي��ل النفس والهوى 
أو احتياج لبقاء س��لطنته وإنما كان بعد مناظرات علام��ة الحلي مع علماء الفرق كافة 
فأوقعهم في مضيق الإلزام والإفحام وأثبت عليهم أحقية مذهب أهل البيت الكرام 
حتى قال الخواجة نظام الدين عبد الملك المراغي بعد ما سمع أدلة العلامة على أحقية 
مذهب أهل البيت قال: أدلة حضرة هذا الش��يخ في غاية الظهور إلا أن الس��لف منَّا 
س��لكوا طريقًا ولأجل إلجام العوام ودفع ش��ق عصا أهل الإسال�م سكتوا عن زلل 

أقدامهم بالأحرى أن لا تهتك أسرارهم ولا يتظاهر في اللعن عليهم)14(. 
كان يُعاصر المصنف العلامة خلق كثير منهم نجم الدين عمر الكاتبي القزويني 
والق��اضي البيض��اوي والعلامة الشري�ازي والحكيم أحمد بن محم��د الكيشي والمولى 
الفاضل بدر الدين محمد الحنفي الشوشتري والقاضي نظام الدين عبد الملك المراغي 
والس��يد رك��ن الدين الموصيل� وولد صدر جه��ان البخاري، وغيرهم من مش��اهير 
الحكماء والمتكلمين الذين عجزوا عن مناظرته فسلموا له حقيقة مذهبه، إلى أن اختار 

السلطان مع كثير من أهل زمانه مذهبَ الإمامية على التفصيل المشهور. 
ولا يخف��ى أن علماء الس��نة الذين ظهروا في عصر السال�طين المغول الش��يعة: 
السلطان غازان والسلطان خدابنده ووزيره عطا الملك ثم ابنه بو سعيد وابنه الشيخ 
حس��ن وبرعايتهم وتش��جيعهم كانوا مميزين في النوعية وأصحاب ذهنية شمولية، 
وهذا دليلٌ على الحرية المذهبية في ظل السلطة الشيعية، بل ورعايتها لعلماء المذاهب 

وحركتهم الثقافية.)15( 
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خامسًا: حب السلطان للعلم والمعرفة 
 عُرِفَ عن الس��لطان محمد خدابنده الجايتو إنه كان ذا صفات جليلة وخصال 
حميدةلم يقترف فجورًا وفس��قًا، وكان أكثر مجالس��ته ومؤانس��ته مع الفقهاء والزهاد 

والسادة والأشراف.)16( 
ولحب السطان الش��ديد للعلم والعلماء لم يرضَ بمفارقة العلامة وبقية العلماء 
عنه، لذا أسس المدرسة السيارة في معسكره لتجوب البلاد الإسلامية لنشر العلم، 
وكانت تس��تقي هذه المدرس��ة من الحلة التي أرجع��ت مكانتها العلمي��ة القديمة، 
مة الحلّي + بترك عاصمة  ََّخترج من هذه المدرس��ة رجال أفذاذ.)17( إن ق��رار العَّال و
المغول )سلطانية( بمجرد وفاة السلطان خدابنده  يدل على أن جو البلاط المغولي 

لم يكن مساعدًا له لمواصلة مشروعاته في خدمة المذهب الحق.)18(
سادسًا: عدم وجود مدرسة في الحلة:

 لم تنش��أ في مدين��ة الحل��ة مدرس��ة بمواصفاته��ا الاصطلاحية فضًا�لً� عن أن 
تأس��يس الم��دارس أخذ بالانتش��ار في مدن مختلف��ة إلا أن هذا الش��يوع لم يكن له 
أي ص��دى في الأوس��اط العلمي��ة الحلي��ة.)19( فلم يُس��اير رجال الفك��ر فيها هذا 
التأس��يس المؤسس الذي أرتبط أول ظهوره بسياس��ة السلاجقة ثم أصبح وسيلة 
لنشر مذهبهم الش��افعي ودعم حكمهم ونفوذهم )20(، ولّما كان أهل الحلة إمامية 
اثني عشرية.)21(ودوافع البحث والدراس��ة عن��د فقهاء الإمامية لا تلبي حاجات 

الحاكمين ورغباتهم. )22( 
وهنا لابد من إبراز هذه الأمُور:

مة الحلّي ومقدرته على تقديم مقترحه وهو متأكد  1- شجعت ش��خصية العَّال
إن مشروعه هذا س��يجد حيزًا كبرًي�ا من القبول والتنفي��ذ في وقت كانت المدارس 
ثابتة ومجالس السال�طين عام��رة إلا أنه أبَى أن يكون محددًا بمجلس الس��لطان بل 
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عم��ل على أن يكون نقطة اس��تقطاب العلماء للأخذ من علم��ه وعلوم من صاحبه 
من العلماء.

2- على الرغم من صعوبة المقترح لانشاء مدرسة متنقلة إلا أنّ حماسة العلامة 
وبدون ش��ك جعلته يس��تثمر حب الس��لطان للعل��م وتقدير الأخري� لإمكانيات 

مة الحلّي فأنجَز المشروع. العَّال
مة الحلّي في المناظرة العلمية  3- من المهم أن نس��لط الضوء على أن مقدرة العَّال
وامتلاك��ة ق��وة الحجة أث��ارت انتباه الس��لطان له ولمذهب��ه ومن ثَمَّ ظهرَ التمس��كُ 

بالعلامة شكًال من أشكال الاهتمام والاستفادة معًا.
مة الحلّي قد بقيت من دون  4- يصعب القول إن الحلة الفيحاء حتى زمن العَّال
وجود ذلك التأس��يس المؤسس�ي المعروف بالمدرس��ة في وقت انتشرت المدارس في 
أرجاء البلاد عمومًا، ولعل ذلك لم يكن يش��كل نقصًا عند علماء الحلة الموسوعيين 
ولم يك��ن عدم وجود المدرس��ة في الحلة أمرًا مؤثرًا عليه��م في الرجوع الى الوراء بل 
عىل� العكس من ذل��ك فقد غذى علماء الحلة المدارس بما جاد به نش��اطهم؛ لذا فما 
مة الحلّي مدرسته حتى ما ظهر بصورة جليلة تلك المقدرة الإدارية،  أن أس��س العَّال

علاوة على ما عرف منه من قدرة علمية فذة. 

طبيعة المدرسة السيارة وصفتها: 

إذا درس��نا طبيعة وشكل المدرسة السيارة نقول إنها ذات حجرات من الخيام 
الكرباس��ية)23(، وكان��ت تحم��ل مع الموك��ب أينما يصرُي�، وتُضربُ بأم��ره في كلِّ 
ة غُرف وعدد من  منزلٍ ومسري�.)24( وقد تألفت المدرس��ة من أربعة أواوين وعدَّ
القاعات، كلها مكونة من الخيام الكرباس��ية فكان��ت مضارب يأوي إليها الطلبة 

والمدرسين)25(. 
مة الحلّي كانت قائمة على أس��اس الاس��تفادة من علمه،   يبدو أن فلس��فة العَّال
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وتفعي��ل العم��ل على نشره وبام� إن الس��لطان كان متنقًال لذا حتم ه��ذا الوضع ان 
تكون هذه المدرس��ة تلائم هذا الوضع غير المس��تقر بأن تتكون من الخيام الخش��نة 

التي بأمكانها أن تتحمل التنقل والظروف المناخية.

تطور المدرسة السيارة الى مدرسة ثابتة في مدينة السلطانية:

هناك أوقات استدعت أن تتحول المدرسة السيارة إلى ثابتة البناء، أما صفة هذا 
البن��اء ففيه عدد من الأركان التي سنس��لط الضوء عليها بن��اءً على ما جاء من نص 

حسن الامين )26(:
1-بناء عال مدور الشكل ذو ثمانية أضلاع يبلغ طول قطره 26 متًرا، وعرض 
كل جدار من جدرانه س��بعة أمتار وأربعين س��نتمتر، ويبلغ ارتفاعه في الداخل من 

الأرض إلى نهاية جوف القبة 56 متًرا.
2- يعلو هذا البناء قبة يبلغ قطرها مترين وعشرة سنتيمترات.

3- يحاط البناء بسور محكم بقي قليل من قواعده.
4- جدران البناء من الداخل مزغرفة بنقوش.

5- احتواء البناء على أبواب.
6- ضمَّ على قاعات، منها قاعة العلامة التي يلقي فيها دروسه التي كانت على 
ا متصلة به  ش��كل مس��تطيل وهي من الخارج ملحقة بالبناء وليس من أصله إَّال أنَّه

وكأنها أنشأت فيما بعد.
7- وج��ود محراب لاس��يما في تل��ك الغرفة المس��تطيلة التي كان��ت قد أعدت 
للعلام��ة، وهذا المحراب عريضٌ عالٍ، يبدأ طوًال من أرضها إلى س��قفها مما يمكن 

أن يشير إلى أنها مسجد أُلحقَ بالبناء.
8- المسجد ويوجد في الجانب الآخر من البناء وهوغير كبير من حيث المساحة 
مة الحلّي. وملحقا بالبناء وقد بني بعده. وهذا المسجد يطلقون عليه اسم مسجد العَّال
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9- حول البناء بقايا متهدمة بينها بقايا سور محكم بقي قليل من قواعده، وتحوط 
البن��اء اليوم البي��وت القروية، وتفصل��ه في الجانب الغربي عن البي��وت بقايا حديقة 
حديث��ة، أما في الجانب الشرقي فه��و متصل بالبيوت، والج��دران في الداخل متاكلة 

ذهبت نقوشها إّال بقايا تدلّ عليها.
10- قاعات الدرس، فضًال عن القاعة المستطيلة التي أشرنا إليها سابقًا والتي 
ا من الغرف  يبدو أنها كانت مخصصة لطبقة المتقدمين من الطلبة، فإنَّ إلى الشرق صفًّ
وإلى الغرب صفًا آخر وبين الصفين ساحة وإلى الجنوب حجرة كبيرة، وملتصق بها 

مسجد صغير، وإلى الغرب حجرة أخرى كبيرة تشبهها.
11-الغ��رف: ويبلغ عدده��ا)12( غرفة، كان��ت غرفًا للطلب��ة وهي صغيرة 

مربعة، وأن الحجرتين الكبيرتين كانتا مكانًا للتدريس.
12- السرداب يوجد تحت القبة ساحة مبلطة، ومنها يمكن المشي في سرداب، 
أما النزول اليه فيكون بواس��طة أربع عشرة دركة ومنها إلى مس��تطيل صغير بجانبه 
درج آخر ذي ثلاث درجات وهناك تتش��عب سرادي��ب متداخل بعضها في بعض 

يفضي الواحد منها إلى الآخر.
13- م��ن الملفت أنَّ البناء مكون من طوابق أربعة مع الطابق الأرضي، فضًال 

عن السراديب.
والجدي��ر ذكره أنَّ أروقة وشرفات تدور م��ع البناء وبعضها في صفين.والشيء 

نفسه في الطابق الثاني إلا أنه يتميز عنه باتساع وفخامة أروقته وأوانيه وشرفاته.
مة الحلّي هي مخصصة  ويب��دو أن القاعة التي قلنا إنها كانت مكان تدريس العَّال
لطبق��ة المتقدمين من الطلبة، ومن الشرق صفًا م��ن الغرف وإلى الغرب صفًا آخر، 
وبني� الصفين س��احة ممل��وءة ببقايا الأحج��ار، وإلى الجنوب حج��رة كبيرة متهدم 
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سقفها وأرضها مملوءة بالركام وملتصق بها بقايا مسجد صغير مهدم السقف، وإلى 
الغرب حجرة أخرى كبيرة تشبهها.

لي��س البناء طابقًا واحدًا فهو فضًال عن الطابق الأرضي فإنّ فيه ثلاثة طوابق، 
وعند صعود الدرج إلى الطاب��ق الأول يجد مجموعة أروقة وشرفات تدورمع البناء 
وبعضها في صفين والطابق الثاني هو كالأول، ولكن أروقته وأواونيه وشرفاته أكثر 

اتساعًا وفخامة. 

عميد المدرسة:

 عميد القوم: هوس��يدهم الذي يعتمدون عليه في الأمور إذا حزبهم أمر فزعوا 
إليه وإلى رأيه.)27(وجاء بأن عَمِيد القوم سيِّدهم المعُتَمَد عليه والجمع عُمَداءُ)28(.

ومن المفيد قوله إن الس��لطان بنى تلك المدرس��ة الدينية في مدينة الس��لطانية 
لتعلي��م العل��وم الإسال�مية في جنب القب��ة العظيمة المش��تهرة بالقبة الس��لطانية، 
وطل��ب م��ن العلامة أن يكون عميدًا للمدرس��تين ومدرسً��ا للطلاب والفضلاء 
مة الحلّي عميدًا بطلب من الس��لطان  المش��تغلين فيهما.)29( لذا فقد جاء تعيين العَّال
ت  فضًال عن تدريس��ه في المدرس��تين ومدرسً��ا.)30( لاس��يما إن الحلة كانت قد غذَّ
مة الحلّي-  ه��ذه المدرس��ة بعلامتها الحلي، والجدير بالملاحظة ان في عرص�ه- العَّال
��ة مكانته��ا العلميّة القديم��ة، فصار10ت مركزًا فلس��فيًّا للشّ��يعة،  رجعت الحلَّ
وازدهرت فيها مدارس��هم بعدما عانت من الاضطه��اد مدة طويلة، ومنها كانت 
تستقي مدرس��ته السّيّارة، التي أسّست في معسكر السّ��لطان لتجوب العديد من 
مة في  المدن الإسال�مية في المشرق لنشر العلم والفلس��فة. وقد كان من تظلَّع العَّال
الميادي��ن العلميّ��ة وتبحّره بها أن برع في المعقول والمنق��ول منها، وحاز على قصب 

السّ��بق وهو في ريعان ش��بابه، على زملائه من العلماء والفحول)31(.
مة الحلّي عال��ج الأمور بطريق��ة مميزة حازتْ  مما س��بق يمك��ن الق��ول إنَّ العَّال
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على ثقة الس��لطان بما امتلكه من قدرة علمية م��ع الادارة الكفاءة التي أهلته لإدارة 
المدرس��ة بخطة عمل واضحة، مدركًا طبيعة التحولات من المدرس��ة الس��يارة إلى 

مدرسة ثابتة سينتقل عنها ما انتقل السلطان.

العلوم والمعارف التي تدرس في المدرسة:

 جاء في المصادر إن العلامة كان قد اقترح على الس��لطان محمد خدابنده س��لطان 
عصره بأن يبني مدرس��ةً لتربية وإعداد طلاب العلوم الدينية بالعدة الكافية فأجاب 
الس��لطان له ولما كانت رغبة الس��لطان في مجالسة الش��يخ ابن المطهر والاستئناس به 
س  وبتلاميذه حتى في الطريق والسفر لذلك أمر ببناء المدرسة السيارة.)32( وكان يُدَرِّ
فيها خمس��ة من الفقهاء بالمذاهب الخمس��ة، منهم العلامة  بمذهب الشيعة. حضر 
السلطان يومًا من الأيام لإمامة الجمعة فسأل العلماء بعد اجتماعهم عن وجه وجوب 
الصلاة على الآل ثم قال: لعل النكتة فيه أن الله تعالى أراد عدم نسيان الآل وأن يكونوا 

في ذكر الناس حتى يرجعوا إليهم.
ويطول الكلام في النماذج والحقائق الكثيرة عن احترام الدولة الش��يعية وعلماء 
الش��يعة لحري��ة المذاهب الس��نية وعلمائه��ا في عهد دولة السال�طين المغ��ول الذين 
شرفهم الله بمذهب أهل البيت ^، كذلك الحديث عن ارتقاء المس��توى العلمي 
لعلماء الس��نة بسبب التفاعل والتلاقح الفكري مع علماء الشيعة، وعلاقة الاحترام 
المتبادل في ظل الدولة الشيعية بعد أن كانت علاقة توتر وتكفير وصراعات برعاية 

الدولة العباسية.)33( 
كان يُدَرَس في هذه المدرس��ة علم النفس وعلم الكلام وأصول الدين وآداب 
البحث والاحتجاج إلى جانب العل��وم الشرعية من فقه وأصول وحديث وتاريخ 
ودراي��ة ورجال مضافًا إلى العلوم الأخرى كالحكمة والطبيعة والرياضة وش��ؤون 
التربي��ة الديني��ة)34(، وكان يدرّس فيهاالفلس��فة والمنط��ق والطَّبيع��ة والرّياضيّات 
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وقواعد الجدل والمناظرة، وقد تخرّج من هذه المدرسة علماء كثيرون برعوا واشتهروا 
في مختلف الفنون.)35( 

من المهم أن نقف عند بعض الملاحظات التي نجدها ضرورية ومنها:
1- لكي نعرف طبيعة الدراس��ة في هذه المدرس��ة لابُدّ من القول إن تأسيس��ها 
مة  ج��اء لتدريس العلوم الديني��ة في المقام الأول والهدف من ذلك هو س��عي العَّال

الحلي لإعداد جيل من الطلبة في هذه العلوم.
2- الميزة التي تميزت بها هذه المدرس��ة تكمن في تدريس��ها للعلوم الدينية لكن 
بالمذاهب الخمس��ة، فلا عجب أن تدرس مذاهب الفقهاء الخمسة طالما إن علامتنا 
قد امتلك من العلم والذكاء والروح المتس��امحة مما جعل حرية التعليم أمرًا مهًام من 
أس��س الانضمام إليها لا سيَّما أن ش��خصيته- العلامة- كانت من القوة والإمكانية 
استقطاب العلماء وطلبة العلم معًا ؛ لذا فقد جعل العلامة وهو عميد وأستاذ هذه 

المدرسة أن لا يخضع مَن يرتادها لقوة القهر والجبر في أختيار ما سيتعلمه.
ا في إختيار العلوم والمعارف الأخرى التي  3- يب��دو أن العلامة كان دقيقًا جدًّ
تدرس، وإن كان لعلوم الدين الاساس إّال أنه اختار معارف أخرى مكملة للعلوم 
الديني��ة، وتكتمل هي الأخ��رى بالأخيرة. لذافقد كان لعل��م النفس وعلم الكلام 
وأص��ول الدي��ن وآداب البح��ث والاحتجاج وقواع��د الجدل إلى جان��ب العلوم 
الشرعي��ة م��ن فقه وأصول وحدي��ث وتاريخ ودراي��ة ورجال، مضافً��ا إلى العلوم 
الأخ��رى مثل الحكمة والطبيعة والرياضة وش��ؤون التربية الدينية، هذا مع ما كان 

يدرّس فيها من الفلسفة، والمنطق، والطَّبيعة والرّياضيّات والمناظرة.
4- مم��ا لا ريب فيه أن طبيعة العلوم التي تدرس في المدرس��ة قد مثلت وحدة 
مة الحيّل� لما يدرس في المدرس��ة كان وفق اختيار  متكامل��ة، ويب��دو أن اختيار العَّال
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دقي��ق ووعي تام.والواقع أن الهدف من وراء هذا النس��ق من العلوم والمعارف هو 
المحافظة على حيوية الدراسة في المدرسة.

وضع الطلبة في المدرسة السيارة:

 كان يقيم في هذه المدرس��ة مائة طالب عل��م مكفولي الملبس والمأكل والدواب 
وجمي��ع ما يحتاجون إليه.)36( لا بل كانت تض��مّ أكثر من مائة تلميذ وطالب للعلوم 
إضافة إلى ما ذكر اعلاه كلَّهم مكفول حتى المنام.)37( لهذه فأنها كانت – المدرس��ة-

تتأل��ف من أربعة أواوين، وع��دة غرف وعدد من القاعات. كلها مكونة من الخيام 
الكرباس��ية – كما سبق ذكره- فكانت مضارب يأوي إليها الطلبة والمدرسون ؛ لذا 

فقد كان يقرب عدد الطلاب والمشتغلين فيها من مئة طالب.)38( 
ما سبق ذكره يحتاج منا إلى وقفة، لتسليط الضوء على ما يأتي:

1-البداية أن المثير للانتباه في الموضوع يكمن في العدد الهائل للطلبة لا سيما إننا 
نتكلم عن مدرس��ة متنقلة برفقة الس��لطان وهذا العدد مثير للانتباه، لو إن المدرس��ة 
كانت ثابتة لا بأس بذلك لكن مع تنقلها فالمس��ألة ليس بالسهولة كما تبدو عليه عند 

البعض.
2- من المهم الاشارة إلى أن العدد مائة أو أكثر كان يشمل الطلبة مع العاملين 
في المدرس��ة وهذا ي��ؤدي بنا إلى القول أن أع��داد الطلبة التي كان��ت برفقة العلامة 
والأس��اتذة الآخرين مم��ن كانوا معه كانوا بحاجة إلى خدمات، لا س��يما أنهم جميعًا 

كانوا برفقة السلطان خلال تنقله.
3- تقدي��م الخدم��ات بتوفير مس��تلزمات العي��ش من الملبس والم��أكل والمنام 
ا  وال��دواب وجميع ما يحتاجون إليه، وإنَّ هذا الإج��راء بالتاكيد يتطلب عمًال إداريًّ
مة للنواحي الإدارية، وإنما شغله العلم وكيفية نشره  ا في وقت لم يتفرغ فيه العّال شاقًّ

بين طلبته مع ما كان يقوم به من نشاط علمي مميز.
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4- وردتْ عب��ارة »وجميع م��ا يحتاجون إليه« وهذه مثري�ة للاهتمام حقيقة، إذ 
أن الطالب لم تتوفر له مس��تلزماته الضرورية فحس��ب، وإنام� كل ما يحتاجه، وهذا 
بطبيعة الحال كان قد احتاج ميزانية خاصة لتوفير كل ذلك.ويبدو أنَّ مسألة إعداد 
تْ  هذه المدرسة كان إعدادًا من نوع خاص، لا سيما إنها كانت برفقة السلطان وضمَّ
كثيًرا من العلماء الأفذاذ، لذا يبدو أن السلطان قد رتب الأمور بما يليق بمقامهم. 

 مدرسو المدرسة السيارة:

 ذكرنا س��ابقًا أن عدد الطلاب والمشتغلين في المدرس��ة السيارة كان يقرب من 
مئة طالب – ولعل من بينهم كان المدرسين- ومن المدرسين الذين شاركوا العلامة 
في التدري��س فيه��ا العضد الإيجي وبدر الدين الشوشرت�ي والفقي��ه الحكيم قطب 

الدين اليمني التستري وكلهم من علماء السنة 
كانت الديمقراطية الدينية حاكمة فيها فأصبحت أنموذجًا عمليًّا للتقريب بين 
المذاهب الإسال�مية. ويظه��ر من جميع ذلك حضوره عند أس��اتذة من بلاد فارس 
ومناظراته مع علمائهم وتدريس��ه لطلاب لا يعرفون اللغة العربية.لاس��يما أنه كان 
عارفًا باللغة الفارس��ية.)39( فمن بين مدرسي هذه المدرسة: العضد الإيجي القاضي 
عب��د الرحم��ن بن أحمد بن عب��د الغفار الفارسي الش��افعي )ت 756ه��ـ ( الأصولي 
المتكلم الحكيم وصاحب الرش�ح المختصر لابن الحاجب، وكتاب المواقف كثرت 

محنته أواخر عمره، وحبس في قلعة كرمان)40(.
أم��ا محمد بن أس��عد اليمني التّسرت�ي )ت بعد 737ه��ـ ( كان فقيهًا ش��افعيًا 
متضلعً��ا في الأصلين والمنطق والحكمة أقام يدرّس بقزوين نحو عشر س��نين وزار 
مصر س��نة )727 هـ( فمكث فيها أش��هرًا قلائل زاول خلاله��ا التدريس. ثم رجع 
إلى الع��راق، وكان يصيف في همذان من مدن إيران ويش��تي ببغ��داد. كان أعجوبة 
في معرف��ة مصنفات متع��ددة بخصوصها، مطلَّعًا على أسراره��ا، ووضع على كثير 
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منه��ا تعاليق متضمنة لنك��ت غريبة، وإن كانت عبارتها قلقة ركيكة وكان يتش��يّع. 
توّيف بهمدان، وترك من المؤلفات: شرح الغاية القصوى في فقه الشافعية للبيضاوي 
و شرح منه��اج الوص��ول إلى عل��م الأصول مجم��ع ال��درر في شرح المختصر لابن 
الحاجب و) كاش��ف الأسرار عن معاني طوال��ع الأنوار في الكلام حلّ عقد مطالع 
الأنوار( في المنطق لسراج الدين محمود الأرموي وكتابًا في المحاكمة بين فخر الدين 
الرازي ونصير الدين الطوسي في شرحيهما على »الإش��ارات والتنبيهات« في المنطق 

والحكمة لابن سينا)41(.
وجاء السلطان للمدرسة بكبار علماء المذاهب الأربعة - فضًال عما ذكرناهم-

نَّةِ  وكان يجلس في بعض دروسهم وأنه كان يجالس العلماء ويحبهم وأنه برعايته للسُّ
ظهر منهم علماء كبار مش��هورون منهم صدر جهان الحنف��ي ونظام الدين المراغي 
وغيره��م)42( وكانت للعلامة الحيل� مناظراته وبحوثه مع ق��اضي القضاة الخواجة 
نظام الدين المراغي، وقف عليها الس��لطان، واطلّع على تلك العلمية والموضوعية 
والرصان��ة الت��ي لم يعه��د مثلها فيما رأى وس��مع م��ن مناظرات تن��ور عقله. ومن 
مدرسي هذه المدرس��ة شمس الدين محمد بن محمود الآملي صاحب كتاب )نفائس 
الفن��ون(، كان في عصر الس��لطان أو لجايتو محمد خدابنده مدرس الس��لطانية وله 
مع القاضي عضد الإيجي مناظرات ومجادلات، كما أمر الس��لطان، أيضا كبار علماء 
العامة بالحضور في المدرسة واستمرار للمباحثات الحرة السليمة بين المذاهب وممن 

كان في هذه المدرسة.
يبدو لنا وبصورة جلية عدد من الأمور منها:

م��ة الحلّي كان وحده  1- أن ع��دد مدرسي المدرس��ة كان محدودًا، ولو أن العَّال
ل��وفى بالغرض، ويبدو أن رغبة الس��لطان كانت تتجه ص��وب النوعية لا الكمية.

ةً وإن مسألة التنقل فرضت نفسها على اختيار السلطان مَن يأنس بقربه. خاصَّ
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2-كان هن��اك تن��وع في مذاهب المدرسني�، خاصةً أن المدرس��ة كانت تدرس 
المذاهب الفقهية الخمس��ة؛ لذا فمن الطبيعي أن يكون هذا التنوع قد فرض وجوده 

في المدرسة ومدرسيها.
3-تجلت مس��ألة أثارت الانتباه فضًال عما عرفت به هذه المدرس��ة؛ لأن هناك 
أمرًا س��لطانيًّا بالحضور شمل كبار العلماء الى المدرسة السيارة، ولسبب مهم يكمن 

في الرغبة والاهتمام بتنمية الحركة العلمية.

نشاط العلامة في المدرسة السيارة:

مة الحيّل� من فهم لطبيعة  ًال إن المه��ارات التي تميز بها العَّال لابُ��دّ من القول أوَّ
التحديات التي يواجهها الفكر الاسلامي والاتصال بالعلماء وطلبة العلم،ناهيك 
تحقي��ق حالة التأثير بهم والعمل عىل� تحفيزهم، كل ذلك وغيره الكثير كان قد دفع 
به إلى أن يقبل مس��تثمرًا كل لحظة من لحظات تواجده في المدرس��ة السيارة أو حتى 
في أوقات اس��تقراره في المدرسة من خيامها الكرباس��ية إلى شكل ثباتها ببناء عامر. 
أخذ هذا النش��اط أوجه علمي��ة مختلفة ما بين التأليف للمصنف��ات العلمية، ومنح 
الإج��ازات العلمية لَم��ن تتلمذ على يديه، وبني� التدريس لطلبة العل��م، مع إدارته 
وإشراف��ه للمدرس��ة كونه عمي��دًا له��ا، وس��نتناول في البحث كلَّ نش��اط من هذه 

الأنشطة:
: كتابة المؤلفات: لًا أوَّ

م��ة الحيّل� خال�ل مدة إقامت��ه في صحبة الس��لطان قد أل��ف له عدة  كان العَّال
كتب مثل كتاب منهاج الكرامة، وكتاب كش��ف الحق، ورس��الة نفي الجبر ورسالة 
حكمة وقوع النسخ، التي سأله عنها السلطان،وغيرها مما سنعرفه.)43(وقد حرص 
العلامة -  - على التأليف في الفقه والأصول وس��ائر حقول الثقافة الإسال�مية، 
وكان يواص��ل عم��ل التأليف في الس��فر في مصاحبة الملك، وقد ف��رغ من جملة من 
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تأليف��ه وهو في هذا الس��فر. وقد وجد في أواخر بعض الكت��ب وقوع الفراغ منه في 
المدرسة السيارة السلطانية في كرمنشاه)44(.)45( 

وسنذكرها حسب سنة تأليفها أو الفراغ منها، ومنها: 
1- نهج المسترشدين في أصول الدين

وه��و مجلد مختصر صنفه بالتماس ولده فخ��ر الدين وهو مرتب على 13 فصًال 
لخص فيه المباحث الكلامية. وله شروح تُقارب التسعة. 

توجد نس��خة من عصر المصنف المكتوبة عن نس��خة خ��ط المؤلف وتم في 23 
صفرس��نة )722ه��ـ( وذكر كاتب��ه أن المصنف فرغ من��ه ليلة 22 ربيع الأول س��نة 
)699ه��ـ( في الس��لطانية. أول��ه »الحم��د لله المنقذ م��ن الحيرة والضلال والمرش��د 
إلى س��بيل الص��واب في المع��اش والمال... »على نس��خة منه إجازة فخ��ر الدين ابن 
العلامة لناس��خ النس��خة وهو أبو الفتوح أحمد بن أبي عب��د الله بلكو بن أبي طالب 
الآوي تاريخه��ا 21 رج��ب )705هـ(. كما أن محمد بن أبي طالب الآوي قد نس��خ 
هذا الكتاب في ذي الحجة س��نة )702 هـ(، وقرأها على المصنف فكتب له السام�ع 
والإجازة بخطه في مس��تهل رجب سنة )705 هـ(، ثم قرأها على فخر المحققين في 
سنة )705هـ( فكتب له الإنهاء بخطه)46(، ويوجد شرح له باسم )معراج اليقين في 
شرح نهج المسترشدين في أصول الدين( لولد العلامة المصنف فخر المحققين محمد 
فرغ منه في سادس ربيع الأول )715 هـ( في بلدة السلطانية، فالشرح في حياة والده 

وهو حامل لتمام المتن. )47( 
2- منهاج الكرامة في خراسان سنة )709هـ(

م��ة الحيّل� ه��ذا الكت��اب من أج��ل الس��لطان أولجايت��و محمد   صن��ف العَّال
خدابنده)48(. إذ جاء بخطه بعد البس��ملة والصلاة عىل� محمد |:»أما بعد فهذه 
رس��الة شريفة ومقالة لطيفة اشتملت على أهم المطالب في أحكام الدين وأشرف 
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مس��ائل المس��لمين، وهي مس��ألة الإمامة التي يحصل بس��بب إدراكه��ا نيل درجة 
الكرامة، وهي أحد أركان الإيمان المستحق بسببه الخلود في الجنان والتخلص من 
غضب الرحمن، فقد قال رس��ول الله | : »مَنْ مات لم ولم يعرف إمام زمانه مات 
ميتة جاهلية« خدمت بها خزانة الس��لطان الأعظم مالك رقاب الأمم ملك ملوك 
طوائف العرب والعجم مولى النعم ومس��ند الخير والكرم شاهنشاه المعظم غياث 
الح��ق والملة والدين أولجايتو محمد خدابنده محمد خلد الله س��لطانه وثبت قواعد 
ملك��ه وش��يد أركانه وأم��ده بعنايته وألطافه وأي��ده بجميل إس��عافه وقرن دولته 
بال��دوام إلى يوم القيامة، ق��د لخصت فيها خلاص��ة الدلائل وأشرت إلى رؤوس 
، وس��ميتها »منه��اج الكرامة في معرفة  لٍّ ِ المس��ائل من غير تطويل ممل ولا إيجاز ُخم
الإمام��ة« والله الموفق للص��واب وإليه المرجع والمآب. ورتبته��ا على فصول«)49(. 
وختم الكتاب بـ»فرغت من تس��ويده في جمادى الأولى من س��نة تس��ع وس��بعمائة 
بناحية خراسان وكتب حسن بن يوسف المطهر مصنف الكتاب، والحمد لله رب 

العالمين، وصلى الله على سيد المرسلين محمد وآله الطيبين الطاهرين«.
مة الحلّي  يتوضح لنا عدد من الأمورمنها: من كلمات العلَّا

1-أن أول شيء ب��دأ به العلام��ة كتابه هو التعريف بما كتبه بشيء من الوضوح 
والدقة بأنه »رسالة شريفة ومقالة لطيفة«.

2- انتقل بعدها إلى ما سيتضمنه الكتاب من المطالب في أحكام الدين وأشرف 
مسائل المسلمين، وهي مسألة الإمامة.

3- كش��ف العلامة السبب وراء إختيار موضوع الكتاب، بسبب إدراكها نيل 
درجة الكرامة، وهي أحد أركان الإيمان المستحق بسببه الخلود في الجنان والتخلص 

من غضب الرحمن.
4- بعدها وضح أن هذا الكتاب إنما صنفه لسلطان زمانه محمد خدابنده وكأنه 
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اس��توعب تمامًا ما تحتاجه تلك المرحلة من حاجة ملحة لتأليف مثل هكذا مؤلفات 
في ظل السلطان محمد خدابند.

5- لم يغف��ل العلامة ذكر منهجيته في الكتابة وبأس��لوب رصين بأنه لخص فيه 
خلاصة الدلائل وأشار إلى رؤوس المسائل من غير تطويل ممل ولا إيجاز مخل.

6- أعلن العلامة في نهاية المطاف اس��م الكتاب الذي كان قد انتقاه بالمزيد من 
الدقة، بعده كشف عن طريقة ترتيبه التي كانت على شكل فصول.

7- ختم كتابه بتوثيق تاريخ ومكان الفراغ منه.
3- الألف من كتاب الألفين الفارق بين الصدق والمين.

 إن كت��اب الألفين الفارق بين الصدق والمين كان ق��د كتبه بالتماس ولده فخر 
المحققين س��نة )709 هـ(، ورتبه على مقدمة ومقالتني� وخاتمة، وأورد في المقالتين 
أل��ف دلي��ل على إمامة أمير المؤمنني� × وألف دليل على إبطال ش��به المخالفين في 

جزأين، فرغ من أولهما في بلدة دينور)50( سنة )709 هـ()51(.
4- مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق ألفه لخزانة سعد الدين صاحب الديوان )ت 

710هـ(
أل��ف العلامة ه��ذا الكتاب لخزانة س��عد الدين صاحب الدي��وان - والظاهر 
أنه س��عد الدين الس��اوجي وزير غ��ازان وأولجايتو -.)52(وق��د أشرك العلامة ابنه 
فخر المحققين في إبراز النش��اط العلمي والفكري، فعلى س��بيل المثال لا الحصر أن 
كتاب مراص��د التدقيق ومقاصد التحقيق في المنط��ق والطبيعي والإلهي. قد وضع 
عليه إجازة المصنف بخطه لش��مس الدين محمد ب��ن أبي طالب الآوي، كتبها له في 
الس��لطانية في جمادى الآخرة س��نة )710 هـ( وعليه إج��ازة فخر المحققين أيضًا في 

رابع جمادى الآخرة سنة )710 هـ()53(. 
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5- كشف اليقين في فضائل أمير المؤمنين 
مة الحلّي للسلطان محمد خدابنده في السلطانية)54(، سنة 710هـ، وقد  ألفه العَّال

فرغ من تسويده في المحرم)55(. 
مة الحلّي في مقدمة كتابه هذا، مانصه: »بسم الله الرحمن الرحيم الحمد   قال العَّال
لله القدي��م القاهر العظيم القادر الحليم الغافر الكريم الس��اتر الأول الآخر الباطن 
الظاه��ر الع��الم بمكنونات السرائ��ر الخبير بمس��تودعات الضمائر المب��دع لأجناس 
الموج��ودات من غير إحتياج إلى شريك وم��ؤازر المخترع لأنواع الممكنات من غير 
افتقار معين ومظاهر. أحمده على إنعامه الغامر وأشكر فضله الزائد الزاخر والصلاة 
على سيد الأوائل والأواخر محمد المصطفى وعترته الأماجد الأكابر المعصومين من 

الصغائر والكبائر المؤيدين في الموارد والمصادر.
أما بعد: فإن مرسوم السلطان الأعظم مالك رقاب الأمم ملك ملوك طوائف 
العرب والعجم شاهنش��اه المعظم راحم العب��اد ولطف الله في البلاد رحمة الله تعالى 
في العالمين وظل الله على الخلائق أجمعين محيي سنن الأنبياء والمرسلين باسط العدل 
وناشره ومميت الج��ور ومدمره المؤيد من عند الله تعالى بالعنايات الربانية والممدود 
منه تعالى بالألطاف الإلهية ذي النفس القدس��ية والرئاس��ة الإنسية الواصل بفكره 
الثاقب إلى أس��نى المراتب المرتقي برأية الصائب أوج الش��هب الثواقب المتميز على 
جميع البري��ة بجودة القريحة وص��دق الروية أولجايتو خدابنده محمد س��لطان وجه 
الأرض خل��د الله ملك��ه إلى يوم الع��رض ولا زالت ألويته محفوف��ة بالظفر والنصر 
ودولته محروسة من الغير إلى يوم الحشر والنشر رسم بوضع رسالة تشتمل على ذكر 
فضائل أمير المؤمنين علي بن أبي طالب »عليه أفضل الصلاة والسال�م« فامتثلت ما 
رسمه وس��ارعت إلى ما حتمه ووضعت هذا الكتاب الموسوم بـ: )كشف اليقينفي 
فضائل أمير المؤمنين ×( على سبيل الإيجاز والاختصار من غير تطويل ولا إكثار. 
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ف��إن فت��ح باب ذل��ك يؤدي إلى المال�ل إذ لا حرص� لفضائله× كام� رواه أخطب 
خوارزم عن ابن عباس  قال: قال رسول الله | : لو أن الرياض أقلام والبحر 
مداد والجن حس��اب والإنس كتاب ما أحصوا فضائل علي بن أبي طالب × ومن 

يصفه النبي × بمثل ذلك كيف يمكن التعبير عن وصف فضائله«.)56( 
نستنتج من مقدمة كتاب كشف اليقين عدة استنتاجات ما منها:

مة الحلّي  1- نرج��ح أن ه��ذا الكت��اب -وه��و في الواقع رس��الة صنفه��ا العَّال
للسلطان خدابنده، وهو سلس��لة من تلك المصنفات التي صنفها له، وانجازًا آخر 

من إبداعات تأليفه، أغنى بها المكتبة الاسلامية. 
2- م��ن الملف��ت أنّ الس��لطان هو الذي حدد ه��ذه المرة موض��وع التصنيف، 
فامتثل العلامة لما طلبه الس��لطان، وكأنَّ الأخير كان بحاجة للاستزادة المعرفية من 

شخصية أمير المؤمنين علي بن أبي طالب×.
مة الحلّي في هذه الرس��الة ع��ن الإيجاز المخلّ بالمعنى والإطناب  3- ابتعد العَّال
الممل، ولعل ذلك نابعًا من حرصه الدقيق إلى تقريب الصورة للس��لطان بش��كلها 

الشيق كما أنه علل استخدامه هذا الأسلوب لأنه × لا حصر لفضائله.
6- الرسالة السعدية 

كتبها ببلدة جرجان لس��عد الدين محمد الساوجي الشهيد )711 ه‍( )الرسالة 
الس��عدية في أصول الدين وفروعه( ألفها للخواجه س��عد الدين الس��اوجي محمد 
بن علي وزير الش��اه خدابنده و»الرسالة السعدية« باسمه وهى مرتبه على مقدمات 
أم��ا المقدمة فيها س��بعة أصول ث��م مقصدين في كل منهما فصول ث��م خاتمة يختم بها 

الكتاب)57(.
مة الحلّي في س��فره هذه الرس��الة السعدية التي في جواب سؤالين  وصنف العَّال
س��أل عنهما الخواجة رش��يد الدين فض��ل الله الطبيب الهمذاني وزي��ر غازان الذي 
اجتم��ع به في ذلك الس��فر.)58( وق��ال في مقدمتها: »بس��م الله الرحم��ن الرحيم وبه 
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نس��تعين الحم��د لله المتفضل بجعل الأنبياء واس��طة بينه وبين عب��اده المنعم بإرداف 
الأوصياء لتهذيب طرق هدايته وإرش��اده المحسن بنصب العلماء الوارثين للأنبياء 
لإيضاح مراده مرش��د الإنسان إلى طريقي ش��قوته وإسعاده، فالسعيد من أكثر من 
زاده وادخ��ر ليوم معاده، والش��قي م��ن أهمل أمر آخرته ولم يس��توثق ليوم ميعاده، 
والصلاة على أكرم أنبيائه وأشرف رس��له وأمنائه محمد المصطفى الش��افع لمن شهد 
برسالته يوم لقاء ربه مخالفًا لمراده، وعلى آله المعصومين عن الزلل البالغين في تقويم 

المكلف وسداده.
أم��ا بعد، فإن الله تع��الى لم يخلق العالم عبثًا بل لغاي��ة مقصودة وحكمة متحققة 

موجودةكام� قال تع��الى: ﴿ ے ے ۓ ۓ﴾)59(وق��ال تعالى:﴿ ڇ 
ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ﴾)60( ث��م إنه تعالى نص عىل� الغاية بالتعيين، 
فق��ال: ﴿ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ﴾)61( فيج��ب عىل� كل مكل��ف من 
إنس��ان الس��عي في تحصيل المطلوب منه بقدر الإمكان ولم��ا كان ذلك محاًال إلا بعد 
معرفت��ه تعالى والنظر في ذاته ووصفه بما يس��تحق من جلال صفات��ه وإتباع أوامره 
وامتث��ال مراضيه واجتن��اب ما يكرهه والامتناع عن معاصي��ه، وقد حرم الله تعالى 
على جميع العبيد س��لوك طريق التقليد بل أوجب البحث في أصول العقائد اليقينية 
وتحصيلها باس��تعمال البراهين القطعية. فقد أوضحت في هذه الرس��الة السعدية ما 
يجب عىل� كل حال إعتماده في الأصول والفروع على الإجمال، ولا يحل لأحد تركه 
ولا مخالفته في كل حال في مسائل معدودة ومطالب محدودة من غير تطويل ممل ولا 
إيجاز مخل برس��م المولى: المخدوم الأعظم الصاح��ب الكبير المعظم صاحب ديوان 
الممال��ك شرقًا وغربًا، بعدًا وقربًا، مالك الس��يف والقلم، ملج��أ العرب والعجم، 
مال�ذ جميع طوائف الأم��م محيي رفات الم��كارم والرممم ميت الب��دع ودافع النقم. 
المؤي��د بالألطاف الربانية، المظفر بالعنايات الإلهية. خواجة س��عد الملة والدين أعز 
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الله بدوام دولته الإسلام والمسلمين، وشيد قواعد الدين ببقاء أيامه الزاهرة إلى يوم 
الدين، وقرن أعقابه بالنصر والظفر والتمكين، وختم أعماله بالصالحات، وأس��بغ 
عليه جلابيب المسرات، وكساه حلل السعادات وأفاض عليه من عظيم البركات، 

ووفقه لجميع الخيرات، بمحمد وآله الطاهرين، صلوات الله عليهم أجمعين. 
وقب��ل الخوض في المقصود لا بُدّ فيه م��ن تقديم المقدمة الأولى في: الغرض من 
وضع هذه الرسالة لما كان الغرض من وضع هذا الكتاب معرفة طريق الحق، وسلوك 
نهج الصدق وقد أوجب الله تعالى على العلماءإظهار نواهيه وأوامره وإيضاح مكنون 
سراي��ره حيث قال عزّ مَنْ قائل: »إن الذي��ن يكتمون ما أنزلنا من البينات والهدى، 
من بعد ما بيناه للناس في الكتابأولئك يلعنهم الله ويلعنهم اللاعنون«. وقال تعالى: 

ۇ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ﴿ ہ 
ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾)62(.

 وقال رس��ول الله |: »مَن علم علًام وكتمه ألجم��ه الله يومَ القيامة بلجام من 
النار«؛ لذاوجب على كل عاقل إرشاد الناس إلى طريق الصواب لئلا يدخلوا تحت 
اللعن، الذي توعد الله تعالى به كاتم علم وبالخصوص قد قال |: إن الله لم يأخذ 
على المتعلمين أن يتعلموا حتى أخذ على العلماء أن يعلموا. فوجب علينا وضع هذه 
الرس��الة الدالة على تصحيح أكثر العقائد اليقينية وتحقيق طرق صالح من المطالب 
القطعية في المس��ايل الأصولية المش��تملة على كيفية اتباع المس��ائل المجمع عليها من 
العبادة التي هي الصلاة والصوم عند كل المس��لمين لتحصل براءة الذمة للمكلف 
بالقطع واليقين ويخلص من الظن والتخمين. فوضعت للمخدوم الأعظم خواجة 
س��عد الدين هذه الرس��الة حس��بة لله تعالى وطاعته لما افترضه الله حيث قال عز من 

ئې  ئې  ئې    ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ          ئو  ئو  ﴿ئە  قائ��ل: 
ئى ئى ئى ی ی﴾)63( وق��ال رس��ول الله |: »العلماء ورثة الأنبياء 
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»ولما كان من ش��أن الأنبي��اء ^: الإنذار كذا يجب على وارثهم بحس��ب الإمكان 
والاقتدار، وجعلت ثوابها واصًال إليه، أسبغ الله تعالى نعمته إليه«)64(. 

 وجاء في هذه النس��خة من الرس��الة »الحمد لله رب العالمين وصلاته على نبينا 
محم��د وآله الطاهرين وعترته الطيبين وصحبه الخيرين الفاضلين سال�م الله عليهم 
أجمعين. تم تحريره أواخر ربيع الثاني لسنة أربع وسبعين وسبعمائةفي حال الإحلال 

بقلعة أربيل صانها الله عن الزوال بمحمد وآله خير الآل«.)65( 
من المهم ذكره هنا هو أن هذه الرسالة تمتاز بأمور كثيرة، منها:

 امتازت بالاس��تدلال المنطقي المبس��ط. تلتزم غالبا بعنصر المقارنة بين مختلف 
الم��دارس في جمي��ع بحوثها كلامية كان��ت أو فقهية. ناهيك عن منهجية س��ليمة في 

قواعدها وأسلوب مشرق مبين في عروضه.
وأن فهرس��ة التقس��يم حيث الرس��الة بعد ذلك يمكن تقس��يمها بتقسيم آخر 

يكون كالهيكل النظير لما اعتمده العلامة في عنونة موضوعاته وهو: 
أ - تمهي��د يض��م مجموعة المقدمات التي هي في معظم ما جاء فيها من المس��ائل 

الأصولية والتي يصار إليها عند الاستدلال الفقهي.
 ب - قس��م العقائد وهو مركز الثقل فيها حيث: يبدأ بالمس��ألة الأولى وينتهي 

بانتهاء التاسعة 
ج - ثم قسم العبادات يبدأ بالعاشرة، وينتهي بانتهاء الثانية عشرة.

 د - أخيًرا قس��م الأخلاقيات يبدأ بذكر أفعال حمي��دة وانتهى بانتهاء اصطناع 
المعروف.)66( 

7- كتاب الألفين الفارق بين الصدق والمين)67(
جرج��ان )68(س��نة )712ه��ـ(. ذك��ره في الخلاصة وكتب��ه بالتام�س ولده فخر 
المحققني� – كما مر س��ابقًا- وه��و مرتب على مقدم��ة وألف دلي��ل في إثبات إمامة 
الأئمة ولا س��يما علي ×، بل في عصمتهم، وأل��ف دليل على إبطال إمامة الخلفاء، 
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وخاتمة، ولم يكن مرتبًا، فرتبه ولده فخر الدين والظاهر أن فخر المحققين لم يقع على 
بقية الكتاب عند ترتيبه فيه نصّ)69(.

 وق��د ورد م��ا كتبه بي��ده  »أما بعد: ف��إن أضعف عباد الله تعالى الحس��ن بن 
يوسف المطهر الحلي يقول: أجبت سؤال ولدي العزيز محمد أصلح الله له أمر داريه 
كما هو برٌّ بوالديه، ورزقه أس��باب الس��عادات الدنيوي��ة والأخروية كما أطاعني في 
اس��تعمال قواه العقلية والحس��ية وأس��عفه ببلوغ آماله كما أرض��اني بأقواله وأفعاله 
وجمع له بين الرياس��تينكما أنه لم يعصني طرفة عين من إملاء هذا الكتاب الموس��وم 
ب‍كت��اب )الألفني� الفارق بني� الصدق والمين( ف��أوردت في��ه من الأدل��ة اليقينية 
والبراهني� العقلية والنقلية ألف دليل على إمامة س��يد الوصيين علي بن أبي طالب 
أمير المؤمنين× وألف دليل على إبطال شبه الطاعنين، وأوردت فيه من الأدلة على 
باقي الأئمة ^ ما فيه كفاية للمسترش��دين وجعلت ثوابه لولدي محمد وقاني الله 
عليه كل محذور وصرف عنه جميع الشرور، وبلغه جميع أمانيه وكفاه الله أمر معاديه 

وشانئيه وقد رتبته على مقدمة ومقالتين وخاتمة«)70(.
وم��ن هذه الأس��طر التي كتبه��ا العلامة  والتي تكش��ف لنا ص��ورة جديرة 

بالاهتمام بين الشيخ الأب وتلميذه الابن نستنتج ما يأتي:
1- أن الكتاب ألف بطلب من إبنه فخر المحققين محمد.

م��ة الحلّي إلى الصف��ات النبيلة والخلق  2- أش��ارت الكلام�تُ التي كتبها العَّال
العالي الذي تحلى به ولده من البر و الطاعة والرضا عنه بما قدمه من أقوال وأفعال.

مة الحلّي م��ن الكثير من عبارات الدع��اء لولده بدأ من  3- لم تخ��لُ كتاب��ة العَّال
الدعوة له بأصلاح أمر داريه، و الرزق له من أسباب السعادات الدنيوية والأخروية 
و الجمع له بين الرئاس��تين وبلوغ آمال��ه و الدعاء من الله تعالى أن يصرف عنه جميع 
الرش�ور وأن بلغ��ه جميع أمانيه ويكفي��ه الله أمر معاديه وش��انئيه. فه��ذه العبارات 
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كشفت الرؤية عن عمق العلاقة بينهما وظهر ذلك الحنان من خلال هذا الأسلوب 
الرائع في التعبير.

مة  4- بع��د هذه الديباجة من الكلمات الرائعة في المعن��ى والمدلول إنتقل العَّال
الحلّي إلى ما س��يتضمنه الكتاب من الأدلة اليقينية والبراهني� العقلية والنقلية ألف 
دليل على إمامة س��يد الوصيين علي بن أبي طالب أمير المؤمنين × وألف دليل على 
إبطال ش��به الطاعنني� وأوردت فيه من الأدل��ة على باقي الأئمة ^ م��ا فيه كفاية 

للمسترشدين.
5-لم يغف��ل العلامة التنوي��ه إلى المنهج العلمي الذي س��يكتب به هذا الكتاب 

والذي رتبه على مقدمة ومقالتين وخاتمة.
آخ��ر الموجود من كتاب الألفني�: »فهذا آخر ما أردنا إي��راده في هذا الكتاب؛ 
وذلك في غرة رمضان المبارك سنة )712هـ(، وكتب حسن بن مطهر ببلدة جرجان 

في صحبة السلطان الأعظم غياث الدين محمد أولجايتو خلد الله ملكه«)71(. 
فق��د ج��اء بيده ما نصه: »فهذا آخر م��ا أردنا إيراده في ه��ذا الكتاب من الأدلة 
الدال��ة على وجوب عصمة الإمام ×وهي ألف وثمانية وثلاثون دليًال وهو بعض 
الأدل��ة، فإن الأدلة على ذلك لا تحصى وهي براهني� قاطعة لكن اقتصرنا على ألف 
دلي��ل لقصور الهمم عن التطوي��ل وذلك في غرة رمضان المبارك س��نة اثنتي عشرة 
وس��بعمائة«.)72( ولي��س الموج��ود في النس��خ المتداولة م��ن الألف الثاني إلا يسرًي�ا 
، والظاهر أن فخر المحققني� لم يظفر ببقيَّةِ الكتاب  يق��رب من ني��ف وعشرين دليًال
عن��د ترتيبه، وأنه تلف��ت كراريس منه طوال تلك المدة بعد وفاة والده. وعند تأليفه 

للكتاب كان في صحبة السلطان الأعظم غياث الدين محمد أولجايتو.
8- نهاية المرام في علم الكلام 

ألف��ه في مدينة الس��لطانية )712هـ(، لا بد من ذكر ما جاء على لس��ان العلامة 
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الحلي في بيان ما سيكتبه وطريقة كتابته ولمن كتبه إذ قال: »وأوجبوا على كلّ مكلّف 
بذل الوس��ع في تحصيل المعارف ليحصل الأمن م��ن المخاوف، وذلك إنّما هو بعلم 
ال��كلام فوجب معرفته عىل� الخاص والعام. وقد صنفّنا فيه كتبًا متعدّدة ومس��ائل 
مس��دّدة. وق��د أجمع رأين��ا في هذا الكتاب الموس��وم ب‍ـ»نهاية الم��رام في علم الكلام« 
ْ��عِ تلك الفوائ��د التي اس��تنبطناها والنكت التي اس��تخرجناها مع زيادات  على َمج
نس��تخرجها في هذا الكتاب لطيفة ومعان حس��نة شريفة لم يس��بقنا إليها المتقدّمون 
ولا سطرها المصنفّون. ثمّ نذكر على الاستقصاء ما بلغنا من كلام القدماء ونحكم 
بالإنصاف بني� المتكلّمين والحكماء وجمع��ت فيه بين القوانني� الكلاميّة والقواعد 
الحكميّة المش��تملة عليهما المباحث والنهاية. فكان في هذا الفن قد بلغ الغاية لأجل 
أع��زّ الن��اس علّي وأحبَّهم إليَّ وه��و الولد العزيز محمّد رزق��ه الله تعالى الوصول إلى 
أقىص� نهاي��ات الكمال والارتق��اء إلى أعلى ذرى الجال�ل وأيّده بالعناي��ات الأزليّة 
وأمدّه بالسعادات الأبديّة وأحياهُ الله تعالى في عيش رغيد وعمر مديد بمحمّد وآلهِ 
الطاهري��ن. وقد رتّبت هذا الكت��اب على مقدمة وقواعد مس��تعيناً باّهلل لا غير فإنّه 

الموفق لكلِّ خير ودافع كلَّ ضير«)73(. 
»ت��مّ الج��زء الأوّل من كتاب نهاية الم��رام في علم الكلام بحم��د اّهلل تعالى ومَنِّه 
ويتلوه في الجزء الثاني بعون اّهلل تعالى وتوفيقه الفصل الخامس في القس��م الرابع من 
الكيفيات وهي الكيفيات النفس��انية على يد مصنفّه العبد الفقير إلى اّهلل تعالى حسن 
بن يوس��ف المطهر الحّيل في الرابع عشر من ش��هر ربيع الأوّل من س��نة اثنتي عشرة 
وس��بعمائة بالسلطانية كتابةً وتصنيفًا والحمد ّهلل وحده وصّىل اّهلل على سيّد المرسلين 
محمّد النبي وآله الطاهرين«.)74(وقد ذكر في آخر الكتاب الذي انتهى فيه إلى البحث 
في الإيمان والكفر ما هذا لفظه: »ومن أراد التطويل فعليه بكتابنا الكبير المسمى بـ: 
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نهاية المرام في علم الكلام ومن أراد التوسط فعليه بكتابنا منتهى الوصول والمناهج 
وغيرهم��ا من كتبنا. و إن الجزء الثالث الذي بأيدينا مبتور غير مؤرخ، ولكنه قدس 
سره صرح في إجازته للس��يد مهنا بن س��نان المدني: خرج من��ه أربع مجلدات. وقد 

كتب الإجازة عام 721هـ.)75( 
 للتعرف على أهمية الكتاب أكثر لابد لنا من تس��ليط الضوء على بعض الأمور 

المهمة، ومنها:
مة حددت أم��ورًا كثيرة إنطلق من ديباجة في غاية البلاغة  1- إنَّ مقدم��ةَ العَّال

منتقًال إلى وجوب معرفة الخاص والعام المتعلق بعلم الكلام.
2-أش��ار العلامة إلى أنه س��بق أن كتب في علم الكلام كتبً��ا أخر، إّال أنه عزم 
على أن يجمع ما اس��تنبطه واس��تخرجه من فوائد مع إضافات ليخرج هذا الكتاب 

إلى حيز الوجود.
3- إلى أنه جمع بين الشيء الذي لم يس��بقه إليه المتقدمون ولا س��طره المصنفون 

مع دمج ما بلغه القدماء من الكلام فخرج الكتاب بتوليفة رصينة.
مة الحلّي بالحكم المنصف بين المتكلمين والحكماء عندما جمع من  4- التزم العَّال
كلام القدماء، وهو بذلك عزز الأمانة العلمية في النقل وأشار إلى الابتعاد عن الميل 

والهوى لرصانة العمل، وهذا منهج العلماء الحقيقيين.
مة الحلّي لابنه محمد. 5- إن هذا الكتاب صنفه العَّال

6- يض��ع العلامةُ القارئ في تصانيفه أمام خطت��ه في تصنيف الكتاب وكيفية 
تقسيمه وما سيحتويه.

7- تضمنت مقدمة العلامة إش��ارات واضحة إلى القارئ اذا ما أراد التطويل 
فعليه بكتاب )نهاية المرام في علم الكلام( ومن أراد التوس��ط فعليه بكتاب )منتهى 
الوصول(، و )المناهج (وغيرهما من كتبه.وهي إش��ارة لطيفة منه في توجيه القارئ 

وتحديد مساره اختصارًا للوقت والمحافظة على الجهد.
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9- تذكرة الفقهاء 
م��ة الحيّل� ه��ذا الكت��اب في أماك��ن تراوح��ت بني� الس��لطانية  صن��ف العَّال
والحل��ة،وفي أوقات متباينة، في الس��نوات ) 703هـ، 714ه��ـ، 716هـ،720هـ(، 
وقد صنفه بالتماس ولده محمد إذ جاء على لس��انه: »بس��م الله الرحمن الرحيم الحمد 
لله ذي الق��درة الأزلية والعزة الباهرة الأبدية والقوة القاهرة القوية والنعم الغامرة 
السرمدية والآلاء الظاهرة الس��نية المستغني بوجوب وجوده عن الاتصاف بالمواد 
والصور النوعية والمقدس بكمال ذاته عن المش��اركة للأجس��ام والأعراض الفلكية 
ة واخرت�ع أجناس الموجودات  والعنصري��ة، ابتدع أن��واع الكائنات بغير فكر ورويَّ
بمقتضى حكمته العلية مكمل نوع الإنس��ان ب��ادراك المعاني الكلية ومفضل صنف 
العلام�ء على جميع البرية وصلى الله عىل� أشرف النفوس القدس��ية وأزكى الذوات 

المطهرة الملكية محمد المصطفى وعترته المرضية.
 إما بعد فان الفقهاء عليهم السال�م هم عمدة الدين ونقلة شرع رس��ول رب 
العالمين وحفظة به فتاوى الأئمة المهديين صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين وهم 
ورث��ة الأنبياء والذي��ن يفضّل مدادهم على دماء الش��هداء، وقد جعل رس��ول الله 
| النظر إليهم عبادة و المجالس��ة لهم س��عادة وإقتفاء أثرهم س��يادة والاكرام لهم 
رض��وان الله والإهانة لهم س��خط الله فيجب على كل أحد تتبع مس��الكهم وإقتفاء 
آثاره��م والاقتداء به��م في إيرادهم واصدارهم واتباعه��م في إظهار شرع الله تعالى 
وإبانة أحكامه وإحياء مراس��م دين الله وإعلان أعلامه، وقد عزمنا في هذا الكتاب 
الموس��وم بتذكرة الفقهاء على تلخيص فتاوى العلماء وذكر قواعد الفقهاء على أحق 
الطرائ��ق وأوثقها برهانً��ا وأصدق الأقاويل وأوضحها بيانً��ا وهي طريقة الامامية 
الآخذي��ن دينهم بالوحي الإلهي والعل��م الرباني لا بالرأي والقي��اس ولا باجتهاد 
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الناس على سبيل الايجاز والاختصار وترك الإطالة والآثار والاكثار وأشرنا في كل 
مس��ألة إلى الخال�ف، واعتمدنا في المحاكمة بينهم طري��ق الانصاف إجابة لالتماس 
أحب الخلق إلي وأعزهم علي ولدي محمد أمده الله تعالى بالس��عادات ووفقه لجميع 
الخيرات وأيده بالتوفيق وسلك به نهج التحقيق ورزقه كل خير ودفع عنه كل ضير 
واتاه عمر أمد مدًا س��عيدًا وعش��يًا هنيئًا وعنيدًا ووقاه الله كل محذور وجعلني فداه 
في جمي��ع الأمور ورتبت هذا الكتاب على أربع قواع��د والله الموفق والمعين القاعدة 

الأولى في العبادة »العبادات«، وهي تشتمل على ستة كتب الأول في الطهارة«.
ت��م الجزء الث��اني من كتاب تذك��رة الفقهاء بحم��د الله ومنهه يتل��وه في الثالث 
بتوفي��ق الله تع��الى المقصد الثالث في باق��ي الصلوات والحم��د لله وحده وصلى الله 
على س��يدنا محمد وآله الطاهرين فرغت من تس��ويده في ثامن عشر شعبان من سنة 
ثلاث وس��بعمائة، وكتب حسن بن يوسف بن مطهر مصنف الكتاب حامدًا مصليًا 
مس��تغفرًا.)76( وتم الجزء الرابع م��ن كتاب تذكرة الفقهاء بحم��د الله ومنهّ في رابع 
عشر المحرم سنة ست عشرة وسبعمائة. فرغت من تصنيفه وتصفيفه في هذا التاريخ 
ويتلوه في الجزء الخامس، كتاب الحج وكتب حس��ن بن يوس��ف بن علي بن المطهر 
الحلي مصنف الكتاب بالحلة، والحمد لله رَبّ العالمين وصلى الله على س��يد المرسلين 
محم��د النب��ي وآله الطيبين الطاهري��ن. وكتب بخطه طاب ثراه: ت��م الجزء الخامس 
عرش� من كت��اب تذكرة الفقهاء بحمد الله تعالى على ي��د مصنفه العبد الفقير إلى الله 
تعالى حسن بن يوسف بن علي بن المطهر الحلي، في سادس عشر من ذي حجة سنة 
عشرين وس��بعمائة بالحلة. ويتلوه بعون الله تعالى بحس��ن توفيقه لي الجزء السادس 

عشرة المقصد الثاني في باقي أقسام النكاح.
أم��ا الجزء الس��ادس من كتاب تذك��رة الفقهاء فقد تَم بحم��د الله ومنه على يد 
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مصنفه العبد الفقير إلى الله تعالى حس��ن بن يوس��ف بن المطه��ر الحلي أعانه الله على 
طاعته. وفرغ من تصنيفه وكتابته في ثاني عشري شهر ربيع الأول من سنة تسع عشرة 
وس��بعمائة بالحلة ويتلوه في الجزء السابع بتوفيق الله تعالى: القاعدة الثانية في العقود 
وفي��ه كتب: كتاب البيع، وفيه مقاص��د: الأول: في أركانه وفيه فصول، والحمد لله 
وحده وصلى الله على س��يدنا محمد وآله الطاهرين.)77( وأن الجزء الثامن من كتاب 
تذك��رة الفقهاء و الجزء التاس��ع وفيه فصول - على يد مصنفّ��ه العبد الفقير إلى الله 
تعالى حس��ن بن يوس��ف بن علي بن المطهّر الحّيل غفر الله تعالى له ولوالديه ولكافّة 
المؤمنين، ببلدة الس��لطانيّة في سادس جمادى الاوُلى س��نة أربع عشرة وسبعمائة.)78( 
وق��د خ��رج من كتاب تذكرة الفقه��اء إلى النكاح أربع عشر م��ن مجلدات، فرغ من 
الجعالة وهو الجزء السادس عشر في السلطانية في3 من جمادى الأولى سنة 715 هـ، 

ومن الجزء الثالث عشر في السلطانية 16في جمادى الأولى سنة 716 ه‍. )79( 
10- منهاج الصّلاح في اختصار المصباح

 في الأدعية سنة 723 هـ وهو مختصر كتاب )مصباح المتهجّد( للشّيخ الطَّوسّي، 
فه بطلب من الوزير محمّد بن محمّد القوفهديّ ورتّبه على عشرة أبواب ثمَّ ألحق به  ألَّ
كتاب الباب الحادي عشر في أصول الدّين.)80( فإنّه فرغ منه في 11 شهر ذي الحجة 

عام 723 هـ حيث كان عمره خمسة وسبعين سنةً.)81( 
11- نهج الحق وكشف الصدق 

يقال عن كتاب »نهج الحق وكش��ف الصدق »كشف الحق ونهج الصدق أيضًا 
مة الحلّي  في الس��لطانية للس��لطان خدابن��ده في أصول الدين وفروعه  »ألفه العَّال
الت��ي ذهب المخالف��ون فيها إلى خلاف ما هو منصوص في الكتاب الإلهي والس��نة 

النبوية له شروح عديدة.)82( 
وق��د صنف ه��ذا الكتاب خش��ية لله ورجاء ثواب��ه وطلبًا للخال�ص من أليم 
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عقاب��ه بكتمان الحق وإرش��اد الخلق بع��د أن إجاب لطلب أولجايت��و الملك الباحث 
ع��ن الح��ق كام� صرح بذلك المصن��ف في مقدمة الكت��اب. وينبئ ه��ذا الكلام عن 
خطوات مؤلفه في الكتاب فق��د كانت خطوات الباحثين الفاحصين عن الحق غير 
المتعصبني� للرأي ولا المنحازي��ن إلى عقيدة إبتداء ولم يطبق البره��ان على ما ارتآه، 
ولم يفح��ص عن الدليل لعقيدته بل جعل رأيه وعقيدته تابعين للبرهان وخاضعين 
للدليل. فمشى مع الدليل أينما حداه خشية لله ورجاء ثوابه وخوفًا من أليم عذابه. 
والكتاب يش��تمل على ذكر أصول الدين وأس��س العقائد الإسلامية، وذكر الأدلة 
عليه��ا. ويحتوي على مباحث من أصول الفقه التي يبتني عليها إس��تنباط الأحكام 
مة الحلّي الس��لطان في عاصمته السلطانية  الشرعية في إطار الإسال�م. و قد زارالعَّال
وأهداه له وجرت هن��اك مناظراته مع علماء المذاهب.)83( اذ كتب في مقدمته: »ولما 
��اذ القليل الفائز بالتحصيل  كان أبناء هذا الزمان ممن إس��تغواهم الش��يطان إَّال الشَّ
حت��ى أنكروا كثيًرا من الضروريات وأخطؤوا في معظم المحسوس��ات وجب بيان 
خطأهم لئلا يقتدي غيرهم به مفتعم البلية جميع الخلق ويتركون نهج الصدق. وقد 
وضعنا هذا الكتاب الموسوم ب‍: »نهج الحق وكشف الصدق »طالبين فيه الاختصار 
وترك الاكثار بل اقتصرنا فيه على مسائل ظاهرة معدودة ومطالب واضحة محدودة 
وأوضحت في��ه لطائفة المقلدين من طوائف المخالفين انكار رؤس��ائهم ومقلديهم 
القضايا البديهية والمكابرة في المشاهدات الحسية ودخولهم تحت فرق السوفسطائية 
وارتكاب الأحكام التي لا يرتضيها لنفسه ذو عقل وروية لعلمي بأن المنصف منهم 
إذا وقف على مذهب من يقلده تبرأ منه وحاد عنه وعرف أنه ارتكب الخطأ والزلل 
وخال��ف الحق في القول والعمل، فإن اعتمدوا الإنصاف وتركوا المعاندة والخلاف 
وراجعوا أذهانهم الصحيحة، وما تقتضيه جودة القريحة، ورفضوا الآباءوالاعتماد 
على أقوال الرؤس��اء، الذين طلب��وا اللذة العاجلة وأهملوا أح��وال الآجلة، حازوا 
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القسط والدنو من الإخلاص وحصلوا بالنصيب الأسنى من النجاة والخلاص وإنْ 
أبوا إَّال استمرارًا على التقليد، فالويل لهم من نار الوعيد، وصدق عليهم قوله تعالى: 
﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ﴾)84(. 
وإنام� وضعنا هذا الكتاب خش��ية لله ورجاء لثوابه وطلبً��ا للخلاص من أليم عقابه، 
بكتمان الحق وترك إرش��اد الخلق وامتثلت فيه مرس��وم س��لطان وجه الأرض الباقية 
دولته إلى يوم النشر والعرض سلطان السلاطين وخاقان الخواقين مالك رقاب العباد 
وحاكمه��م، وحافظ أهل البلاد وراحمهم المظفر عىل� جميع الأعداء، المنصور من إله 
السماء المؤيد بالنفس القدسية والرياسة الملكية الواصل بفكره العالي إلى أسنى مراتب 
العلى، البالغ بحدس��ه الصائب إلى معرفة الشهب الثواقب غياث الملة والحق والدين 
أولجايتو خدابن��ده محمد، خلد الله ملكه إلى يوم الدين، وق��رن دولته بالبقاء والنصر 
والتمكين وجعلت ثواب هذا الكتاب واصًال إليه، أعاد الله تعالى بركاته عليه بمحمد 
مة الحلّي كتابه هذا بعبارة  وآله الطاهرين صلوات الله عليهم أجمعين«)85(. وختم العَّال
مهمة: »وفيما أوردناه في هذا الكتاب كفاية لمن له أدنى تحصيل فكيف من يستغني عن 
كثير التنبيه بالقليل والله الموفق للصواب والمآب، وصلواته على سيدنا ونبينا وهادينا 
ومهدين��ا محمد المصطفى وعلى ابن عمه ووصيه وعترته النجباء صلاة ينقد أولها ولا 
ينف��د آخرها تقصم بها ظهور الجاحدين، ويرغم بها أنوف المبطلين جعلنا الله وإياكم 

من الذين لا خوف عليهم ولا هم يحزنون«.

ثانيًا: الشعر 

مة الحلّي أديبًا ش��اعرًا، ماهرًا وله بعض الأشعار ببلدة أردبيل، وهي  كان العَّال
تدل على جودة طبعه في أنواع النظم أيضًا. ولما وصل بيده كتاب منهاج السنة الذي 

هو رد على كتابه منهاج الكرامة قال مخاطبًا ابن تيمية:
العال��م ل��و كن��تَ تعل��م كلم��ا عل��م الورى لص��رتَ صدي��قَ كل  ا  ط��رًّ
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 يه��وى خال�ف ه��واك لي��س بعال��م لك��ن جهل��ت فقل��ت إنَّ جمي��عَ مَنْ 
ول��ه  أيضا ش��عر كتبه إلى العلامة الط��وسي  في صدر كتابته وأرس��له إلى 

عسكر السلطان خدابنده مسترخصًا للسفر إلى العراق من السلطانية:
مقامي ت��ق��ت��ض��ي  الرحيلام��ح��ب��ت��ي  تقتضي   وح��ال��ت��ي 
أقضي لست  خصمان  أم��يال� ه���ذان  أن  خ����وف   ب��ي��ن��ه��م��ا 
اخ��ت��ص��امٍ ف��ي  ي����زالان  الجميلاولا  رأي����ك  ن���رى   ح��ت��ى 

و ق��د نظم قصيدة عىل� قافية التاء يؤكد فيها أثر العلم النافع في الدنيا والآخرة 
ويحث ولده على بذل الوسع في طلبه وتعليمه لمستحقيه، مطلعها)86(:

أجبت��ا ل��و  دعوت��ك  ول��دي   إل��ى م��ا في��ه نفع��ك ل��و عقلــتا أي��ا 
مة الحلّي كان مقًال فيه، ولم يأت للش��عر إَّال في بعض   بخصوص الش��عر فالعَّال
المناسبات، فهو عالم موسوعي لم يترك فناً من فنون المعرفة إَّال وقد طرقه من قريب 

أو بعيد.

ثالثًا: تلاميذ المدرسة السيارة والإجازات العلمية

م��ة الحلّي عدد غير قليل م��ن العلماء وطلبة  م��ن الطبيع��ي أن يلتف حول العَّال
العلم الذين رافقوه في رحلته في المدرس��ة السيارة،أو أولئك الذين سمعوا بوجوده 
في ه��ذا المصر أو ذاك فأخذوا يدرس��ون عليه وأجازهم على ه��ذه القراءة والتلمذة 
لا س��يما وقد تخرج من هذه المدرس��ة طلاب كثر في جميع العلوم وبرعوا واشتهروا، 
ونحن لا يسعنا في هذه الصفحات الغور في هذا الموضوع بتفاصيل أعدادهم وذكر 

أساميهم، ولكن نذكر بعضهم:
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1- شرف الدين الحسين بن محمد العلوي الحسيني الطوسي
إجازة س��نة 704 ه‍ مختصرة على ظهر كتاب )إرش��اد الأذهان( الذي هو بخَِطِ 
الُمجازِ، تاريخها آخر ذي الحجة س��نة 704 هـ.)87(كتب نس��خة من كتاب الارش��اد 
لش��يخه العلامة 28 من ش��هر رمضان س��نة 704 هـ في الحلة وقرأها على المصنف 
مة الحلي بخطه على ظهر الارش��اد  فكتب له إجازة عليها.)88(وله إجازة كتبها العَّال
ال��ذي بخط المجاز مختصرة تاريخها آخر ذي الحجة س��نة 704هـ.)89( جاء في أولها: 
قرأ هذا الكتاب السيد الأجل الأوحد العالم الفقيه الفاضل الحسيب النسيب مفخر 
الس��ادة والأشراف زين آل عبد مناف شرف الملة والدين منتصف ذي الحجة س��نة 

704 هـ.)90( 
2- إج��ازة أحمد بن أبي عبد اَّهلل بلك��و بن أبي طالب بن علي، جمال الدين أبي الفتوح 

الآوي ابن بلكو ).. كان حيًا 723 هـ ( 
تفقّ��ه هذا العالم على مذهب الإمامية وق��رأ الأصُولْني ومهر في الأدب. وأجاز 
مة الحلّي س��نة 705هـ وقال في وصفه: الفقي��ه، العالم، المحقّق المدقّق. وقرأ  له العَّال
مة الحلّي كتاب نهج المسترش��دين في أُصول الدين  على فخر المحققين محمد بن العَّال
مة وولده الفخر إجازة على كتاب مبادئ الوصول  مة. وكتب له كلٌّ من العَّال للعَّال
مة. وس��ار ابن بلكو إلى الس��لطانية وإلى  إلى عل��م الأصُ��ول في أُصول الفق��ه للعَّال
أصفهان ونس��خ بخطَّه عددًا من الكتب. و كان بأصفهان في س��نة ثلاث وعشرين 

وسبعمائة.)91( 
كما نسخ كتاب تبصرة العلامة بخطه وعلى ظهرهذه النسخة إجازة المصنف + 
له بخطه الشريف وهذه صورته: قرأ علي هذا الكتاب الشيخ العالم، الفقيه الفاضل 
المحقق المدقق ملك العلماء، قدوة الفضلاء رئيس المحققين، جمال الملة والدين نجم 
الاسال�م والمس��لمين أبو الفتوح أحمد بن الس��عيد المرحوم أبي عبد الله بلكو بن أبي 



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

274

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

274

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

274274

مة الحليّ أساليب ووسائل العلَّا

274

طالب بن علي الآوي - أدام الله توفيقه وتسديده وأجل من كل عارفة حظه ومزيده 
- قراءة مهذبة تش��هد بكمال��ه وتدل على فضله وتعرب عن جلال��ه وقد أجزت له 
رواية هذا الكتاب عني لمن شاء وأحب. وكتب العبد الفقير إلى الله تعالى حسن بن 
يوس��ف بن المطهر مصنف الكتاب في ش��هر رجب من سنة خمس وسبع مئة حامدًا 

مُصليًا مُستغفرًا. )92( 
وق��د كت��ب كتاب )مبادئ الوص��ول إلى علم الأصول( وفرغ من النس��خ في 
21 ش��هر رمضان سنة 703 هـ، ثم قرأها على المصنف، فكتب له بخطه في أولها: 
ق��رأ علي هذا الكتاب الش��يخ العلام��ة الفقيه الع��الم المحقق المدقق مل��ك العلماء 
ق��دوة الفضلاء رئيس الأصحاب مفخر جمال الملة والحق والدين، عماد الاسال�م 
والمس��لمين أبو الفتوح احمد ابن الش��يخ الأجل بلكو، وقد أج��زت له رواية هذا 
الكتاب وغيره من مصنفاتي ورواياتي لمن شاء وأحب. ثم قرأها سنة 705هـ على 
فخر المحققين ابن المصنف فكتب الإنهاء في نهايته في 21 رجب سنة 705 هـ، ثم 
قرأها س��نة 705 هـ على فخر المحققين ابن المصنف فكتب الإنهاء في نهايته في 21 

رجب س��نة 705 هـ.)93( 
خلال تتلمذ هذا العالم ونشاطه تبين جملة من الأمور، منها:

1- إن حرص ابن بلكو ورغبته في الاستزادة من علوم العلامه الحلي قد شجعه 
إلى طرق أكثر من مصنف من مصنفات شيخه هذا أمثال كتاب مبادئ الوصول إلى 

علم الأصول، ونهج المسترشدين في أُصول الدين، و كتاب تبصرة العلامة.
2- لق��د أُجيز ابن بلك��و على تلك الكتب التي نس��خها وقراءها على مصنفها 
وه��و بذلك قد قطع أش��واطًا ربما لم يقطعها غيره من حيث نس��خ الكتاب بنفس��ه 
ث��م القراءة على مصنفه فالإجازة عليه منه، وه��ذا بطبيعة الحال تطلب وقتًا اقتضى 

بموجبه المصاحبة للشيخ مما زاده معرفة.
مة  3- يبدو أن ابن بلكو قد أعجب بشكل كبير بروح الفريق الذي شكله العَّال
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الحيّل� مع ولده فخر المحققين مما جعله لايكتف��ي بتلك الإجازات التي أخذها من 
العلام��ة، وإنام� أراد أن يضيف عليها من ول��ده الفخر، علًام أنَّ ه��ذه الإجازة من 
لا  مة وولده ش��كَّ الأخري� كانت في عهد أبي��ه العلامة، ممَّا يدفعنا إلى القول إنَّ العَّال
وحدةً علميةً متكاملة، لاسيما أن العلامة كان قد صحب ابنه ومن الرائع أن يشركه 

في تدريس طلبة العلم من العلماء معه.
3- اجازة الخواجة رشيد الدين علي بن محمد الرشيد الآوي 

مة   فقيه ش��يعي قرأ رسالة الحس��اب للخواجة نصير الدين الطوسي على العَّال
، وله منه إجازة وصفه فيها شيخه بالفقيه الكبير)94(. وتاريخ  الحسن بن المطهّر الحَّيل

إجازة العلامة له في شهر رجب سنة 705 هـ، هي إجازة مختصرة)95(.
4- الشيخ تقي الدين إبراهيم بن الحسين بن علي الآملي

مة الحلّي كتابه   الع��الم الامامي تقي الدين الآملي.)96( فق��د قرأ الآملي على العَّال
)إرش��اد الأذه��ان إلى أحكام الِإيام�ن( في الفقه، وحصل منه في س��نة 709هـ على 
إج��ازة بروايت��ه ورواية غيره م��ن مصنفاته ومرويات��ه وغير ذلك. وق��رأ الكتاب 

المذكور أيضًا على فخر المحققين وكتب له ش��يخه إجازة بروايته.
وهذه صورة إجازة العلامة له: قرأ علي هذا الكتاب الموس��وم بارشاد الأذهان 
إلى أحكام الايمان في الفقه الشيخ العالم الفاضل الزاهد الورع أفضل المتأخرين تقي 
الدي��ن إبراهيم بن الحسني� الآملي أدام الله تعالى أيامه وحفظ��ه قراءة بحث وإتقان 
وس��ال في أثن��اء قراءته وتضاعيف مباحثه عما أش��كل عليه في فق��ه الكتاب فبينت 
ل��ه ذلك بيانًا واضحًا وأجزت له رواية ه��ذا الكتاب وغيره من مصنفاتي ورواياتي 
وإجازاتي وجميع كتب أصحابن��ا المتقدمين رضوان الله عليهم أجمعين على الشروط 
المعترب�ة في الإجازة، وكتب الحس��ن بن يوس��ف بن المطهر في المحرم س��نة 709هـ 

حامدًا مصليًا. 
وص��ورة إجازة ولده فخر المحققين له هكذا: قرأ علي الش��يخ الأجل الأوحد 
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الع��الم الفاض��ل الفقي��ه الورع المحق��ق رئيس الأصح��اب تقي الدي��ن إبراهيم بن 
الحسني� بن عيل� الآميل� أدام الله فضله وأمت��ع ببقائ��ه الدين وأهله كتاب إرش��اد 
الأذه��ان إلى أحكام الإيمان تصنيف وال��دي، أدام الله أيامه من أوله إلى آخره قراءة 
مطلع عىل� مقاصده عارف بمصادره وموارده باحث ع��ن دقائق أغواره غير قانع 
بدون الوقوف على حقائ��ق أسراره، مناقش على الألفاظ المتضمنة للعقائد مطالب 
لما لا يرتاب فيه من الدلائل والش��واهد فأخبر مش��مرًا عن س��اق الاجتهاد مشيًرا 
إلى ما عليه الاعتماد وإليه الاس��تناد فأخذ ذلك ضابطًا لعيونه وغرره جامعًا لمتبدده 
ومنترش�ه وأجزت له رواية الكتاب عن وال��دي المصنف أدام الله أيامه فليرو ذلك 
متى ش��اء وأحب لمن شاء وأحب محتاطًا لي وله وكتب العبد الفقير إلى الله الغني به 
ن س��واه محمد بن الحسن بن يوس��ف بن علي بن المطهر الحلي في ثاني عشر شهر  عمَّ
رمضان المبارك س��نة 706هـ، والحمد لله وحده، وصلى الله على س��يدنا محمد النبي 

الأمين وآله الطيبين)97(.
لا بُ��دّ م��ن الاش��ارة إلى أن ه��ذه الذهنية المشرت�كة بني� العلامة وول��ده فخر 
المحققين، قد دفعت تلاميذهم لخوض تجربة التتلمذ عليهما في الوقت نفس��ه، فعلى 
الرغم من التتلمذ على العلامة أخذ هذا الش��يخ التتلمذ على فخر المحققين بالرغم 
من وج��ود العلامة عىل� قي��د الحياة،والملفت أكثر أنه ق��رأ الكتاب عليهما إرش��اد 
الأذهان إلى أحكام الإيمان، ولم تكن الفترة الزمنية ببعيدة ) 706 - 709هـ(.وهذا 
ما يجعلنا نقول إن العلم الثر والطريقة المميزة دفعت بطلبة العلم عدم اس��تثناءعلم 
إَّال والتتلمذ والاستزادة على يديه  وإن كان الكتاب نفسه والوقت قريب بين قراءة 

وأخرى. ولا بُدّ من قول مايلي من الأمور:
1-أشارت الاجازة إلى طبيعة التعامل بين العلامة وطلبته ممن أجازهم إذ ذكر 

فهذا العالم الذي أجازه قد قرأ الكتاب، لكن ماهي صورة وطبيعة هذه القراءة؟ 
2- إن هذه القراءة المتقنة اس��تدعت من هذا الطالب أن يسأل عما أشكل عليه 
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م��ن أم��ور علمية خلال الق��راءة فلم يكن م��ن العلامة إلا أن يجيبه على تس��اؤلاته 
مباشرة وبصورة واضحة.

3- الملف��ت للانتباه أن ه��ذا العالم الطالب قد قرأ الكتاب نفس��ه على المصنف 
وعلى ولده وحصل على إجازة الاثنين معًا إلا أن طريقة الأخذ والقراءة اختلفت من 
العلامة إلى والده فخر المحققين إذ أشار الأخير إلى أنه قرأ عليه الكتاب من أوله إلى 
آخره، ونوع القراءة هنا إنما هي قراءةمطلع على مقاصده عارف بمصادره وموارده 
باح��ث عن دقائق أغواره غير قانع بدون الوق��وف على حقائق أسراره مناقش على 

الألفاظ المتضمنة للعقائد مطالب لما لا يرتاب فيه من الدلائل والشواهد.
ولم يُشر فخر المحققين إلى أنه س��أل أو أش��كل علي��ه شيء من معارف الكتاب 
مة الحلّي. ولعل ذلك يدفعن��ا إلى القول إن هذا العالم الذي  كما ه��و الحال عند العَّال
تتلم��ذ عىل� علمين مثل العلامة وولده كان من ال��ذكاء في أخذ مايريده من العلوم 
وبالطريق��ة التي تمكنه من أخذ مايريده منهما بحيث يعرف إمكانيات وقدرات كًال 
منهام� لذا درس الكتاب نفس��ه عليهما لكن بطريقة مختلفة مما جعله يس��د ما ينقصه 

بطريقة رائعة أبعدته عن الملل لقراءة الكتاب نفسه مرة أخرى.
5- الشيخ عز الدين الحسين بن إبراهيم بن يحيى الاسترآبادي 

مة الحلّي كتاب )شرائع الإسال�م في مس��ائل   فقي��ه إماميّ محقّق. قرأ على العَّال
، وحص��ل منه على إج��ازة مخترص�ة برواية هذا  الحال�ل والح��رام( للمحقّ��ق الحَّيل
، تاريخها في الثامن والعشرين من صفر س��نة  الكتاب وغيره من كتب المحقّق الحَّيل

708هـ )98(.
6- تاج الدين محمود بن المولى زين الدين محمد ابن القاضي عبد الواحد الرازي

مة الحلّي إجازة مختصرة كتبها له على ظهر شرائع الإسلام في أواخر   أجازه العَّال
شهر ربيع الأول سنة 709 هـ بالبلدة السلطانية )99(.
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وصورة الإجازة »إس��تخرت الله وأجزت للش��يخ العالم الفقيه الكبير الفاضل 
العلامة أفضل المتأخرين ولس��ان المتقدمين، مفخر العلام�ء قدوة الأفاضل، رئيس 
الأصح��اب تاج المل��ة والحق والدين، محمود بن المولى الإمام الس��عيد العلامة زين 
الدين محمد ابن المولى الس��عيد القاضي س��ديد الدين عبد الواح��د الرازي أدام الله 
تع��الى إفضاله وأعز إقبال��ه، وختم بالصالحات أعماله، وبلغ��ه الله تعالى في الدارين 
آماله، جميع مصنفات ش��يخنا الإمام الس��عيد العلامة نجم الدين أبي القاسم جعفر 
بن الحسن بن س��عيد مصنف هذا الكتاب وجميع رواياته عني عنه قدس الله روحه 
فليرو ذلك لمن شاء وأحب. وكذا أجزت له أدام الله إفضاله جميع مصنفات علمائنا 
الماضين رضوان الله عليهم أجمعين وجميع ما صنفته وأنشأته ورويته وأجيز لي روايته 
في جميع العلوم العقلية والنقلية، فليروواذلك محتاطا لي وله. وكتب العبد المفتقر إلى 
الله تعالى حسن بن يوسف بن المطهر في أواخر شهر ربيع الاخر سنة تسع وسبعمائة 
بالبلدة السلطانية حماها الله تعالى من جميع الآفات والحمد لله وحده وصلى الله على 

سيدنا ومولانا محمد النبي وآله الطاهرين«.)100( 
7-  قطب الدين محمد بن محمد الرازي)ت 776هـ(

إجازة للشيخ قطب الدين محمد بن محمد الرازي البويهي في ناحية ورامين)101(
س��نة 713هـ. وهو محقق فاضل جليل من تلامذة العلامة فقد أجاز ه العلامة على 
ظه��ر القواعد. وه��و صاحب شرح المطالع والشمس��ية وشرح الرش�ح على ظهر 
القواع��د بخ��ط قط��ب الدين وعليه��ا البلاغ إلى كت��اب الوصايا م��ن الجزء الأول 
والبال�غ عىل� بعض كتاب الن��كاح من الثاني. قرأ عيل�َّ هذا الكتاب الش��يخ العالم 
الكبري� الفقيه الفاضل المحقق المدقق، مل��ك العلماء والأفاضل، قطب الملة والدين 
محم��د بن محم��د الرازي أدام الله أيام��ه قراءة بحث وتدقيق وتحرير وتحقيق وس��أل 
عن مش��كلاته واستوضح معظم مش��تبهاته، فبينت له ذلك بيانًا شافيًا وقد أجزت 
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ل��ه رواية هذا الكتاب بأجمع��ه ورواية جميع مصنفاتي ورواياتي وم��ا أجيز لي روايته 
وجميع كتب أصحابنا السابقين رضوان الله عليهم أجمعين بالطرق المتصلة مني إليه 
مفليرووا ذلك لمن ش��اء وأحب على الشروط المعترب�ة في الإجازة، فهو أهل لذلك 
أحسن الله تعالى عاقبته. وكتب العبد الفقير إلى الله تعالى حسن بن يوسف بن مطهر 
الحلي مصنف الكتاب في ثالث شعبان المبارك من سنة ثلاث عشرة وسبعمائة بناحية 

ورامين، والحمد لله وحده، وصلى الله على سيدنا محمد النبي وآله الطاهرين.
قال ابن مكي: وقد نقلت على هذا الكتاب ش��يئًا من خطه من حواشي الكتاب 
الذي قرأه على المصنف وفيه حزاز بخطه أيام اشتغاله عليه علامتها.)102( وأخذ الفقه 
مة الحسن ابن المطهّر الحَّيل وقرأ عليه وأخذ عن القاضي عبد  عن شيخ الامامية العَّال
الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار الإيجي الشافعي المعروف بالعضُد.)103(فهو يروي عن 
جماعة من فطاحل العلم من الفريقين العامة والخاصة. وكفى في كون مولانا العلامة 
مة الحيّل� قد كتب إجازته  ق��دس سره من أئم��ة العلوم العقلية )104( ويب��دو انّ العَّال
لقطب الدين في ناحية ورامين بعد أن فرغ من تأليف بعض كتبه في مدينة »سلطانية« 

من أعمال زنجان)105(.)106( 
8- شمس الدين محمد بن أبي طالب الآوي 

محم��د ب��ن أبي طالب بن الحاج محمد الطبيب ش��مس الدي��ن الآوي. وهو من 
أصحاب السّ��لطان علّي بن مؤيّد ملك خراس��ان.)107(ومن أكاب��ر أهلها المتأخّرين 
وكان من الصلحاء والفضلاء والمقرّبين عند ملك خراسان السلطان علّي بن المؤيّد 
وبالتماس��ه صنفّ الش��يخ الأجلّ العالم الربّاني الشهيد السعيد - قدس الله روحه - 
كتاب اللمعة الدمشقية وأرسله إلى السلطان المذكور. وكان فاضًال جليل القدر من 

مشائخ الشهيد.)108( 
 كتب الآوي كتاب نهج المسترش��دين في أص��ول الدين. الذي هو مجلد مختصر 



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

280

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

280

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

280280

مة الحليّ أساليب ووسائل العلَّا

280

مة الحلّي بالتماس ولده فخر الدين وهو مرتب على 13 فصلا لخص فيه  صنفه العَّال
المباحث الكلامية وله شروح عديدة. وكانت كتابة محمد بن أبي طالب الآوي هذه 
في ذي الحجة سنة 702هـ وقرأها على المصنف فكتب له السماع والإجازة بخطه في 

مستهل رجب سنة 705 هـ)109(.
مة الحلّي على نس��خة م��ن كتابه مراصد التدقي��ق في رابع جمادى  وأج��ازه العَّال
الثانية س��نة 710 هـ في السلطانية، ووصفه بالفقيه الفاضل المحقق المدقق، وأجازه 

فخر الدين ابن العلامة في تلك النسخة أيضًا بالتاريخ نفسه. )110(
وجاء في هذه الإجازة: قرأ على هذا الكتاب مراصد العالم الفقيه الفاضل الكبير 
العلامة المحقق الدَيِن ملك العلماء شمس الدين محمد بن أبي طالب الآوي أدام الله 
إفضاله وأعز إقباله قراءة بحث وإتقان ومعرفة وإيقان وسألني عن مباحثه الكلامية 
وقد أجزت له رواية هذا الكتاب وغيره عنى فليروواذلك لمن ش��اء وأحب. كتب 
العب��د الفقير إلى الله تعالى حس��ن ابن يوس��ف بن المطهر الحيل� مصنف الكتاب في 
رابع جمادى الأولى سنة عشر و سبعمأة بالسلطانية حماها الله تعالى، وصلى الله عليه 
سيدنا محمد وآله الطاهرين )111(، علمً إن كتاب مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق 
في المنط��ق والطبيعي والإله��ي )112(، مراصد التدقيق ومقاص��د التحقيق في المنطق 
والطبيعي والإلهي ذكره المصنف في الخلاصة. عليها إجازة المصنف بخطه لشمس 
الدين محمد بن أبي طالب الآوي، كتبها له في السلطانية في جمادى الآخرة سنة 710 
ه��ـ، وعليها إجازة فخر المحققني� أيضًا في رابع جمادى الآخرة س��نة 710هـ)113(، 
وإج��ازة المصنف بخط لش��مس الدين محمد بن أبي طال��ب ابن الحاج محمد الآوي 
كتبها له في الس��لطانية في جمادى الآخرة س��نة 710هـ وعليها إجازة فخر المحققين 
مة  ابن المصنف له أيضا في رابع جمادى الآخرة سنة 710 هـ.)114( وقد أجاز له العَّال
الحلّي وابن��ه فخر المحقّقين محمد س��نة710 هـ بمدينة الس��لطانية، وكان الفخر قد 

أجاز له من قبل سنة 705 هـ.)115( 
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9- محمد بن إبراهيم الحسيني الدشتكي )116(الشيرازي 
كتب محمد بن إبراهيم الحسيني الدشتكي الشيرازي كتاب قواعد الأحكام في 
معرفة الحلال والحرام للعلامة الحلي وهو تلميذ المصنف س��نة 713هـ في المدرس��ة 
السيارة بالسلطانية سنة 713هـ، ففي نهايته: وفرغ المنتسخ من الأصل يوم الثلاثاء 
الثاني والعشرين من ربيع الأول 713 هـ بالس��لطانية، ش��يد الله أركان دولة بانيها 
في المدرس��ة الشريفة الإيلخانية المسماة بالس��يارة خلد الله ملك منشيها ثم قابله مع 
الأصل وصححه عليه وكتب: »بلغت المقابلة وقد بالغت في تصحيحه غاية وسعي 
وقوتي والحمد لله وحده. وكتب محمد بن إبراهيم الحسيني غفر الله له. ثم قرأه على 
المصنف فكتب له بخطه في أوله قرأ علي الس��يد العالم الفقيه الكبير الفاضل الزاهد 
الورع العلامة أفضل المتأخرين لسان المتقدمين مولانا ملك الأئمة والفضلاء صدر 
الدين محمد بن إبراهيم الدش��تكي. هذا الكتاب قراءة مهذبة مرضية تشهد بفضله 
وت��دل على نبله وتعرب عن فطانته وتنبئ عن جودة قريحته وبحث في أثناء قراءته. 
عن��د مباحثته عما أش��كل عليه من فقه الكتاب فبينت ل��ه ذلك وغيره من مصنفاتي 
وق��راءاتي وجمي��ع ما أمليت��ه ورويته وأجي��ز لي روايته من كتب أصحابنا الس��ابقين 

رضوان الله عليهم أجمعين«.)117(
ولنسلط الضوء على أكثر الأمور فاعلية في المدرسة السيارة، منها:

1- ح��رص طلاب المدرس��ة الس��يارة ومنهم الع��الم الدش��تكي أن يندمج في 
مة الحلّي  حركته��ا العلمي��ة بطريقة ملفتة للانتباه. اذ قام بنس��خ كتاب ش��يخه العَّال
)قواع��د الأح��كام في معرفة الحلال والح��رام(، ولعل هذا أم��ر طبيعي، لكن المهم 
ذكره أنه لم يكتف بالنسخ،بل عمل على مقابلته مع أصل الكتاب ومن ثَمَّ تصحيحه.

2- كان الدش��تكي من الاهتام�م بعمله هذا، أن كرس جُ��لَّ طاقته وما يمكنه 
لإكمال عمله بطريقة متقنة.
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3- تابع العالم الدش��تكي قراءة الكتاب على مصنفه،فما كان من الأخير إّال أن 
أثنى عليه غاية الثناء، لفطنته ونبله وجودة قريحته.

4- لم تك��ن قراءت��ه مجرد ق��راءة عادية بل بح��ث خلالها عما أش��كل عليه من 
فق��ه الكتاب، وكع��ادة العلامة فإن أمثال هكذا طلبة كان يس��عد بهم فيجيبهم على 

أسئلتهم ويوضح ما أشكل عليهم.
10- فخر المحققين محمد بن الحسن بن يوسف الحلي )ت 771 ه‍ (

مة الحيّل�، وكان يثني عليه   ترب��ى فخر المحققين محم��د في أحضان والده العَّال
كثيًرا. وقد ألف عددًا من كتبه بالتماس��ه كما صرح بذلك في مقدماتها ومنها: كتاب 
»الألفني� في إمامة أمري� المؤمنين« و التذكرة والارش��اد والقواعد. وله وصية له في 
آخ��ر القواعد. وقد أثنى عليه جملة من المش��ايخ بأبلغ عبارات الثناء منهم الش��هيد 
الأول وكان من تلامذته.اش��تغل على والده بالفق��ه والأصول وبحث المنطق وقرأ 
أكث��ر تصانيف��ه. ولما توجه إلى الحضرة الس��لطانية على عزم الإمام��ة كان في خدمته 
وذل��ك س��نة )710 هـ(. وهو كريم الأخال�ق فصيح العبارة مليح الإش��ارة، وله 
ذه��ن حاد وخاطر نقاد وفخر الدين ذو الفخر الفخم، والعلم الجم والنفس الأبية 

والهمة العلية.
 كان فخ��ر المحققني� بمحرض� وال��ده عن��د التقائ��ه بالش��اه محم��د خدابن��ده 
واستبصار»تَشّيُع«الش��اه على يدي��ه وكان بمنزلته العلمية إلى ح��د كان يناقش آراء 
والده ويحاوره، وربما صار ذلك سببًا لعدول والده عن بعض آرائه. و له آثار فقهية 
وأصولي��ة وكلاميةوأغلبها شروح وحواش على كت��ب والده منها: إيضاح الفوائد 
في شرح القواعد: وقد نقلنا آراءه الفقهية من كتابه هذا وحاش��ية الإرش��اد،وشرح 
مة وال��ده عندما كانا  كت��اب مب��ادئ الوصول.)118(ولفطنت��ه وحدّة ذهن��ه أن العَّال
مع السّ��لطان خدابنده مصاحبين له في الأس��فار والاحضار، كان ذلك السّ��لطان 
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يتوضّ��أ للصلاة قبل وقتها ومضى عليه زم��ان على هذه الحالة، فدخل عليه العلامة 
يومًاوس��أله قائال�: أعد كلّ صلاة صلَّيتها عىل� ذلك المنوال، فلّا�مّ� خرج من عنده 
دخل عليه فخر المحقّقين فسأله أيضًا عن تلك المسألة، فقال له: أعد صلاة واحدة، 
وه��و أوّل صلاتك عىل� ذلك الحال، وذلك انّك لّما توضّ��أت لها قبل دخول وقتها 
وصلَّيته��ا بعد دخوله كانت فاس��دة، فصارت ذمّتك مش��غولة بتلك الصّلاة فكلَّما 
توضّ��أت بعد تلك الصّلاة كان وض��وؤك صحيحًا بقصد اس��تباحة الصّلاة؛ لأنّ 
ذمّتك مش��غولة بحسب نفس الأمر. ففرح بذلك السّلطان، فأخبر العّلامة - رحمه 

اَّهلل - بقول ولده فاستحسنه ورجع عن قوله إلى قول فخر المحقّقين)119(.
11- محمد بن محمود الطبري

تلميذ للعلامة نس��خ كت��اب شرح مختصر ابن الحاجب في س��لطانية زنجان في 
ربيع الثاني سنة 704 هـ.)120( 

12- المولى زين الدين علي السروي الطبرسي
له إجازة منه على ظهر القواعد.)121( 

13- السيد جمال الدين الحسيني المرعشي الطبرسي الآملي 
 له إجازة منه بعد أن قرأ عليه الفقيه.)122( 
14- الشيخ أبو الحسن محمد الاسترابادي 

 له منه إجازة كتبها له على ظهر القواعد وإجازة للمولى زين الدين النيسابوري، 
وله منه إجازة كتبها له على ظهر الجوهر النضيد في شرح منطق التجريد.)123( 

لقد كش��فت هذه اللقاءات عن مس��توى الش��يخ وتلاميذه وقابلية كل منهم. 
وع��ن طريق ذلك أصبح التلاميذ امتدادًا لش��يوخهم محتفظني� بمنهاج طريقتهم، 
ن بعضه��م طريقته ومنهجه الخاصني� به. إلا أنهم اهتم��وا إهتمامًا بالغًا بما  وإن كَ��وَّ
حققه ش��يوخهم، فأخذوا يس��تقصون إجازاتهم والبح��ث في مصنفاتهم ويبذلون 
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جهودًا لإظهار مقدرتهم ولنيل الحظوة عند ش��يوخهم، وهذا واضح في الِإجازات 
التي منحها هؤلاء الشيوخ لتلاميذهم)124(.

الخاتمة
مة الحلّي أن يؤس��س فريق عمل و ويديره ب��كل تفاصيله ابتداءً   اس��تطاع العَّال
من علاقته بالس��لطان وإمكانية تبنيه مقترح بتأس��يس المدرسة السيارة إلى الاهتمام 
ًّ��ا وعلميًّا.خصوصًا أن هذا  بكل ما يحتاج إليه من دعم وإس��ناد هذه المدرس��ة مادي
التأسيس اعتمد في جوهره على فريق علمي امتلك فطنة ومهارة مميزتين كيف وقد 

مة الحلّي أبرز ملامحه. رسم العَّال
 فكرة مبدعة أن تكون هناك مدرسة متنقلة تصحب السلطان في ترحاله وحتى 

استقراره، وأن يوفر السلطان ما يحتاجه العلامة لمدرسته السيارة.
مة الحلّي قد هدفّ من تأس��يس هذه المدرسة لدراسة   ومن المفيد ذكره أن العَّال

العلوم الدينية والبعض الآخر من العلوم، ما يتعلق أو يكمل العلوم الدينية.
مة الحلّي إلى إس��تخدام إس��لوب في غاية الجمال م��ن حيث الفاعلية  عَمَدَ العَّال
دَ لدى  ا بمقدرته العلمية، س��واءً كان ذلك الإيمان قد تولَّ المثم��رة مما حقق إيمانًا قويًّ
الس��لطان أو العلام�ء ممن كانوا يتوافدون عليه ؛ للدراس��ة والحص��ول على إجازاته 
العلمية، ليس هذا فحسب بل أعطى العلامة من اهتمامه الشيء الكثير لكل أولئك 
لم يهم��ل تقدي��ره لهم بلا اس��تثناء، ولعل ذل��ك كان واضحًا في اس��تجابته السريعة 
لما طلبه الس��لطان من تأليف للمصنف��ات، أو التماس ابنه،أو تل��ك العبارات التي 

جاءت في إجازاته العلمية للعلماء.
مة الحلّي بالعديد من علماء العامة، ومن غير مذهبه وممن يخالفوه   استعان العَّال
ليُِدَرِس��وا في المدرسة الس��يارة، والملفت للاهتمام أنّ هؤلاء العلماء كانت لهم قاعدة 
مة الحلّي  علمي��ة رصينة في مذاهبهم، ولعل الدافع الى ذلك كان نابعًا من رغبة العَّال
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في تكريس روح التجديد والمس��امحه في الفريق الذي يعمل في المدرسة وقد انعكس 
ذلك على مجمل الحركة الفكرية الإسال�مية.لا س��يَّما أنّ العلامة كان يتمتع بالكثير 

من حضور الشخصية وقوة التأثير الذي يجعل من يعمل معه يطيعه ويحبه.
مة الحلّي كان يعي وس��ائله جيدًا التي عرف  وليس بعي��دًا عن الحقيقة أن العَّال
بها من وعي متس��امح ومقدرة علمية وكفاءة إدارية وقوة إقناع إلى آخره، مما عُرِفَ 
عنه كل ذلك كان جزءً لا يتجزأ من ش��خصيته، التي سعى لتوظيف هذه الوسائل 
لتحقي��ق الكثري� م��ن التواصل ال��ذي انعكس بدوره عىل� مجمل الحرك��ة الفكرية 

الإسلامية.
أظه��رت الإج��ازات العلمي��ة للعلامة الحيل� كأن كل عالم م��ن أؤلئك الذين 
أجازه��م كأنه الطالب الوحيد عنده،إذ حظي طالب العالم هذا بالكثير من الاهتمام 
والرعاية بالرغم من ش��دة انشغال العلامة بالتأليف والتدريس وغير ذلك، إلا أنه 

عزز روح الاهتمام بتلاميذه، وكأن الواحد منهم هو أهم من الآخرين.
مة الحيّل� ولَدّت الاندفاع الشيء الكثير في  إنّ س��عة الرؤية التي عُرِفَ بها العَّال
نف��وس طلبته بإذكاء داف��ع الانجاز في أفئدتهم وإطال�ق روح الابداع في عقولهم، 
فأخذوا يقرأون وينس��خون ويشرحون مؤلفات ش��يخهم وكأنهم في ورشة فكرية 

عليهم أن ينجزوا ويبدعوا،فأضافوا بذلك ما أمكنهم للمكتبة الإسلامية. 
مة الحيّل� في مؤلفاته عىل� مواضيع مختلفة وفقًا لم��ا أملته طبيعة  لق��د ركز العَّال
الظ��روف وحاجته��ا، لذا فقد ج��اءت عناوينه��ا ومضمونها لخدمة تل��ك المرحلة 

التاريخية وما بعدها، فكانت معيناً لا ينضب لطلبة العلم. 
 ولأجل تقديم صورة واضحة عن نش��اط العلامة في المدرس��ة السيارة نجده 
ق��د قدم ذل��ك النش��اط الناصع ال��دؤوب متنقًال بني� تأليف الكت��ب، وتدريس 
التلامي��ذ، ومن��ح الإجازات كل ذلك والمدرس��ة متنقلة بين الأمص��ار و هذا من 

الأس��باب التي أدت إلى ازدياد نش��اط العلامة.
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والأمر الآخ��ر الذي نود التنويه إليه هو أن هذا النش��اط انعكس على تلاميذه 
الذين أخذوا ينسخون كتبه ويقرأونها عليه ويسألون عما أشكل عليهم، ويمنحون 

الإجازة من شيخهم العلامة، ومن العلامة وابنه فخر المحققين معًا.
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القرآنُ الكريمُ

1-أثر علام�ء الحلة في النش��اط الفكري ببلاد 
الش��ام من القرن الس��ادس إلى أواخ��ر القرن 
الثامن الهجريني�، هناء كاظم خليفة الربيعي، 
رسالة ماجستير منشورة، الجامعة المستنصرية، 

كلية التربية، 2002م.
2- أثر مدينة الحلة في الحياة الفكرية في العراق 
)م��ن القرن الس��ادس وحت��ى الق��رن الثامن 
الهجريين(، هناء  كاظم خليفة الربيعي، بابل، 

2012 م.
  2-الأعال�م : خري� الدي��ن ال��زركلي، ط5، 

بيروت- 1980 م.
3-أعيان الش��يعة ،  الأمين :الس��يد محس��ن، 
تحقي��ق وتخري��ج : حس��ن الأمني�، بري�وت، 

د.ت.
4-)كتاب( الألفين في إمامة أمير المؤمنين علي 
ب��ن أبي طالب ×، العلامة الحيل�، الكويت، 

1985م.
5- أمل الآمل  في ذكر علماء جبل عامل، الحر 
العاميل� : محمد ب��ن الحس��ن )ت 1104هـ(، 
تحقيق : الس��يد أحم��د الحس��يني،قم المشرفة-  

1962م.
6 -إيضاح الاش��تباه: العلامة الحلي، الحس��ن 
بن يوس��ف ب��ن المطهر )ت 726ه��ـ( ، تحقيق 

الشيخ محمد الحسون، قم المشرفة، 1411هـ.

7-بح��ار الأنوار الجامعة ل��درر أخبار الأئمة 
الأطهار: محمد باقر المجلسي )ت 1111هـ(، 

ط2، بيروت، 1983م.
8-تاج العروس من جواهر القاموس: السيد 
محمد مرتضى الزبيدي )ت 1205هـ(، تحقيق 

علي شيري، بيروت، 1994م.
9-تاريخ الجامعات الإسلامية الكبرى: محمد 
عب��د الرحي��م غنيم��ة، دار الطباع��ة المغربية، 

تطوان، 1953 م.
الدي��ن:  أح��كام  في  المتعلمني�  10-تبرص�ة 
العلام��ة الحيل�، تحقيق الس��يد أحمد الحس��يني 
والشيخ هادي اليوسفي، طهران، 1368 ش.

11-تذك��رة الفقه��اء: العلامة الحيل�، تحقيق 
مؤسس��ة آل البي��ت ^ لإحياء الرت�اث، قم 

المشرفة، 1414هـ.
12-تراجم الرجال: السيد أحمد الحسيني، قم 

المشرفة، 1414 هـ.
رئ��ى  م��ن  )التش��يع  تس��نن  در  13-تش��يع 
التسنن(: الس��يد محمد رضا المدرسي اليزدي، 
نقل��ه إلى العربي��ة عب��د الرحيم الحم��راني، قم 

المشرفة، 1426هـ.
الأح��كام:  معرف��ة  في  الم��رام  14-تلخي��ص 
العلام��ة الحيل�، تحقي��ق ه��ادي القبيس�ي، قم 

المشرفة، 1421هـ.
15-الحرك��ة الفكري��ة في الع��راق في الق��رن 
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السابع الهجري: محمد مفيد راضي آل ياسين، 
الدار العربية للطباعة، بغداد، 1979م.

16-خاتمة المس��تدرك: ميرزا حسني� النوري 
الطرب�سي، تحقي��ق مؤسس��ة آل البي��ت ^ 

لإحياء التراث، قم المشرفة، 1415 هـ.
17-الذريع��ة الى تصاني��ف الش��يعة : محم��د 
محس��ن آق��ا ب��زرگ الطه��راني، ط3، بيروت، 

1983 م.
18-الرج��ال: تق��ي الدي��ن الحس��ن بن علي 
ب��ن داود الحلي )ت 740ه��ـ(، تحقيق وتقديم 
الس��يد محمد صادق آل بح��ر العلوم، النجف 

الأشرف، 1972م.
19-رحلة ابن بطوطة المسام�ة تحفة النظار في 
غرائب الأمصار: محمد ب��ن عبد الله بن محمد 
ب��ن إبراهيم الل��واتي الطنجي المع��روف بابن 
بطوط��ة )ت 779ه��ـ(، شرح طال�ل حرب، 

ط3، بيروت، 2002م.
20- الرس��الة الفخري��ة في معرفة النية: محمد 
، المع��روف بفخر  بن الحس��ن ب��ن المطهر الحّيل
المحققين )ت  771ه��ـ(، تحقيق صفاء الدين 

البصري، مشهد، 1411 هـ.
21-الرسالة السعدية: العلامة الحلي، إخراج 
وتعليق وتحقيق عبد الحسني� محمد علي بقال، 

قم المشرفة، 1410هـ.
جعف��ر  الش��يخ  ومق��الات:  22-رس��ائل 

السبحاني، قم المشرفة 1419 هـ.

اللمع��ة  شرح  في  البهي��ة  23-الروض��ة 
الدمش��قية: زي��ن الدين علي الجبع��ي العاملي 
المعروف بالشهيد الثاني )ت 965هـ(، تحقيق 

السيد محمد كلانتر، قم المشرفة، 1398هـ.
24- رياض المسائل: السيد علي الطباطبائي، 
تحقيق مؤسس��ة النشر الإسلامي، قم المشرفة، 

1412هـ.
الله  ن��ور  الس��يد  الح��ق:  إحق��اق  25-شرح 
الحس��يني المرعيش� )ت 1019ه��ـ(، تعلي��ق 
النجف��ي،  المرعيش�  الدي��ن  الس��يد ش��هاب 
تصحيح السيد إبراهيم الميانجي ، قم المشرفة، 

د.ت. 
ضي��اء  آق��ا  المتعلمني�:  تبرص�ة  شرح   -26
العراق��ي ، تحقيق الش��يخ محمد الحس��ون، قم 

المشرفة، 1414 هـ.
27- شرح ��نهج البلاغة ، ابن ميثم البحراني: 
كام�ل الدين ميث��م بن عيل� )ت 679هـ(، قم 

المشرفة، 1362 ش.
28-الصح��اح تاج اللغة وصح��اح العربية: 
إسام�عيل ب��ن حم��اد الجوه��ري )ت 393هـ( 
تحقيق أحمد عبد الغفور العطار، ط4، بيروت، 

1956م.
29-العلام��ة الحلي جم��ال الدين الحس��ن بن 
يوس��ف المطهر )ت 726ه��ـ(: د. محمد مفيد 

آل ياسين ، الحلة، 2008 م.
30-عمدة الطالب في أنس��اب آل أبي طالب: 
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أحمد بن علي الحس��يني المعروق بابن عنبة )ت 
828ه��ـ(، تحقيق وتصحيح محمد حس��ن آل 
الطالقاني، ط2، النجف الأشرف، 1961 م.

31-العين: الخليل بن أحم��د الفراهيدي )ت 
175ه��ـ(، تحقي��ق د. مه��دي المخزومي ود. 

إبراهيم السامرائي، قم المشرفة، 1409 هـ.
32-غاية المراد في شرح نكت الإرشاد: محمد 
بن مكي العاملي المعروف بالشهيد الأول )ت 
786هـ(، تحقيق رضا المختاري ، قم المشرفة، 

1414هـ.
33- فهرس��ت منتجب الدين: علي بن بابويه 
)ت 585هـ(، تحقيق سيد جلال الدين محدث 

الأرموي، قم المشرفة، 1366 ش.
34-القام��وس المحي��ط: محم��د ب��ن يعقوب 

الفيروزآبادي )ت 817هـ(، بيروت، د.ت.
35-قواعد الأح��كام: العلامة الحلي، تحقيق 
المشرف��ة،  ق��م  الإسال�مي،  النرش�  مؤسس��ة 

1413هـ.
36 -كش��ف اليقني�: العلامة الحيل�، تحقيق 

حسين الدرگاهي، طهران، 1991م.
37 -الكنى والألقاب: الشيخ عباس القمي، 

تقديم محمد هادي الأميني، طهران، د.ت.
38 -كي��ف رد الش��يعة غزو المغول: الش��يخ 

علي الكورانّي العاملي ، الحلة، 2006 م.
39-لس��ان الع��رب: محم��د ب��ن مك��رم ابن 

منظ��ور الإفريقي )ت 711هـ(، قم المشرفة، 
1405 ه��ـ.

40 -لماذا اخترت مذهب أهل البيت: الشيخ 
محمد مرع��ي الأنطاك��ي، تحقيق الش��يخ عبد 

الكريم العقيلي، قم المشرفة، 1417 هـ.
41 -لمحات في الكتاب والحديث والمذهب: 
الشيخ لطف الله الصافي الگلپايگاني، طهران،  

1404هـ.
42-مجمع الفائدة في شرح إرش��اد الأذهان : 
المحقق أحمد بن محمد الأردبيلي )ت 993هـ(، 
تحقيق الحاج آغا مجتب��ى العراقي وزميليه، قم 

المشرفة، 1398هـ. 
43 -مختلف الش��يعة : العلام��ة الحلي، تحقيق 
مؤسسة النشر الإسال�مي، ط2، قم المشرفة، 

1413هـ.
 44 -المخصص: علي بن إسام�عيل بن سِيده 
الأندلس�ي )ت 458ه��ـ(، تحقيق لجن��ة إحياء 

التراث العربي، بيروت، د.ت.
45 -مدارس بغداد في العصر العباسي: عماد 
عب��د السال�م رؤوف ، مطبع��ة دار البصري، 

بغداد، 1966 م.
: حس��ن  الش��يعة  أعي��ان  46-مس��تدركات 

الأمين، بيروت، 1987 م.
47-معج��م البلدان: ش��هاب الدين أبي عبد 
الله ياق��وت بن عبد الله الرومي البغدادي )ت 

626هـ(، بيروت، 1979 م.
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48- مكتب��ة العلام��ة الحيل� : الس��يد عب��د 
آل  مؤسس��ة  إع��داد  الطباطبائ��ي،  العزي��ز 
المشرف��ة،  ق��م  الرت�اث،  البيت^لإحي��اء 

1416 هـ.
حسني�  :الح��اج  الثلاث��ة  49-المؤتم��رات 

الشاكري، قم المشرفة، 1418 هـ.
المذه��ب،  تحقي��ق  في  المطل��ب  -منته��ى   50
العلام��ة الحيل�، تحقيق قس��م الفق��ه في مجمع 

البحوث الإسلامية، مشهد ،1412هـ.
 51 -النجع��ة في شرح اللمعة: الش��يخ محمد 

تقي التستري، طهران، 1406 هـ.
52- نهاي��ة الم��رام في عل��م ال��كلام: العلامة 
الحلي، تحقي��ق فاض��ل العرفان، ق��م المشرفة، 

1419م.
53 -النهاية ونكتها، الش��يخ الطوسي: محمد 
ب��ن الحس��ن )ت 460 ه��‍( – المحق��ق الحلي: 
جعفر بن الحس��ن الهذلي )ت 676ه‍(، تحقيق 
مؤسس��ة النرش� الإسال�مي التابع��ة لجماع��ة 

المدرسين، قم المشرفة، 1412هـ.
54- ��نهج الحق وكش��ف الص��دق: العلامة 
الحيل�، تقديم الس��يد رض��ا الص��در ، تعليق 
الشيخ عين الله الحسني الأرموي، قم المشرفة، 

1421هـ.
باش��ا  إسام�عيل   : العارفني�  55-هدي��ة 

البغدادي، بيروت، 1951 م.
56- موسوعة طبقات الفقهاء: الشيخ جعفر 

السبحاني، قم المشرفة، 1418 هـ.

57- الموس��وعة الفقهية الميسرة: الشيخ محمد 
علي الأنصاري، قم المشرفة، 1415هـ.



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

296

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

296

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

296296

مة الحليّ أساليب ووسائل العلَّا

296



297

أ.د أمل سهيل عبد الحسيني

عنايةُ المدرسةِ البحرانيةِ

مةِ الحلّيِّ بآثار العلَّا

الدكتور الشيخ حسن بن علي آل سعيد
الحوزة العلمية - البحرين

يحاول هذا البحث أن يبرز اهتمام علماء البحرين – خلال القرون الماضية 
البحرانية، من حيث  مة بالمدرسة  – بتراث العلامة الحلي، ومدى ارتباط العَّال

تتلمذه على بعض أعلامها، ومكانته العلمية في نفوس علماء هذه المدرسة.
 – التعبير  صحَّ  إن   – مصغرة  ببليوغرافيا  وضع  إلى  البحث  هذا  ويهدف 
توضح عناية علماء المدرسة البحرانية بأبرز علماء مدرسة الحلة في القرن الثامن 

الهجري، لتكون بذرة ينطلق من خلالها الباحثون في هذا المجال.
مصادر  عدة  وتتبع  استقراء  طريق  عن  البحث  هذا  مادة  اجتمعت  وقد 
في  الحلي  العلامة  تأثير  على  شاهدةً   – علمية  مادة  ذلك  عن  ونتج  متنوعة، 
المدرسة البحرانية، ومدى عناية علماء هذه المدرسة بنتاج العلامة الحلي الفكري 
والعقديّ والفقهيّ – يُرجى من خلالها الإسهام في وضع لبنة أساسية في بحوث 

تاليةٍ أوسع للأخوة الباحثين.
الكلمات المفتاحية:

 العلامة الحلي، علماء البحرين، الحلة، الإمامية.

halsaeed7@gmail.com
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The Interest of the Bahranian School in the Works of 

Al-Allama Al-Hilli

Dr. Hassan bin Ali Al-Said 

Scientific Seminary - Bahrain

halsaeed7@gmail.com
Abstract
This research aims to highlight the interest of Bahraini scholars over 

the past centuries in the works of al-Allama al-Hilli and the extent of his 
connection to the Bahranian school in terms of his apprenticeship to some 
of its scholars and his scholarly status among the scholars of this school.

The objective of this research is to create a brief bibliography that illus-
trates the interest of Bahranian scholars towards the prominent scholars 
of al-Hilla school in the 8th Hijri century. This bibliography serves as a 
starting point for researchers in this field.

This research was combined by extrapolating and tracking a varie-ty 
of sources, resulting in scientific material that serves as evidence of the 
influence of al-Allama al-Hilli on the Bahranian school. It demonstrates 
the extent of the interest of scholars from this school in the intellectual, 
theological, and juridical contributions of al-Allama al-Hilli. Through this 
material, it is hoped to contribute to laying a foundational corner-stone for 
broader research endeavors by fellow researchers.

Keywords: 
Al-Allama Al-Hilli, Bahranian scholars, Al-Hilli, Imamate.
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المقدّمة
ء علماء الإسال�م،  يُعدُّ العلامة الحس��ن بن يوس��ف ابن مطهر الحلي أحد أجّال
الذي ش��هد بفضله الخاص والعام، وله الري��ادة في الميادين العلمية، وخصوصًا ما 
ط به وش��نَّف، مما أبدع وصنَّف، وإنَّ مما يبّني مكانة العلامة الحلي بين أقرانه هي  قرَّ
نهِ من أصنافِ العُلُوم؛ حيث التنوع  آثاره التي تركها من بعده، التي تش��هد له بتمكُّ
العلم��ي الذي ش��مل فنونًا عدي��دة، كالفقه الإمام��ي، والفقه الُمق��ارَن، والرجال، 

والعقيدة وغيرها.
ونظرًا لما امتلكه العلامة الحلي – من عقلية عظيمة، وعبقرية جبارة، وإدراك قلَّ 
نظيره، ومكانة بين علام�ء الخاصة والعامة – فقد نالت مصنفاته وآثاره اهتمامًا فريدًا 
عند علماء الإسال�م، ولا س��يما فقه��اء الإمامية، فحرصوا على امتلاكها، ونس��خها، 
وتناولوها بالشرح والتعليق والتحشية والنظم وغيرها، وكان من بين علماء الإمامية 
– الذي��ن نالت مصنفات العلامة الحلي عنايتهم – علماء جزر البحرين، وقد رصدنا 
اهتمامه��م بذلك منذ القرن الثامن الهجري، ولا نش��ك في أن اهتمامهم كان أقدم من 

ذلك، فقد رصدنا علاقة العلامة الحلي بعلماء البحرين منذ القرن السابع الهجري.
وفي هذا البحث، نح��اول أن نوضح علاقة العلامة الحلي بعلماء البحرين، من 
حيث أخذه الرواية عنهم، وكونهم شيوخ إجازته، ومكانته عند علماء البحرين، ثم 
عرض ببليوغرافيا مصغرة – إن صحَّ التعبير – تُبِرز عناية علماء البحرين بمصنفاته 
وآثاره، ونتبعها بنصَِّ فائدة للعلامة المحقق الشيخ سليمان الماحوزي البحراني )ت  
قًا – بشأن إحدى عبارات العلامة الحلي، ليكون شاهدًا على اهتمام  1121هـ( – محقَّ

علماء البحرين بآثار العلامة الحلي.
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رواية العلامة الحلي عن علماء البحرين
 ّ ب��دأت العلاق��ة بني� العلامة الحلي والمدرس��ة البحراني��ة بأخذ العلاَّم��ة الحِّيل
الإج��ازة عن بعض علام�ء البحرين، وروايته عنهم، وقد رصدن��ا روايته عن اثنين 

منهم بلا واسطة، وعن اثنين بواسطة واحدة، على النحو الآتي:
1. روى ع��ن الش��يخ العالم الرباني كمال الدين ميثم ب��ن علي بن ميثم البحراني 

)ت  681هـ( بلا واسطة)1(.
2. روى عن الش��يخ حسين بن علي بن سليمان الستراوي البحراني )القرن  	

السابع أو الثامن( بلا واسطة)2(.
3. روى عن الش��يخ الجليل الحكيم جمال الدين علي بن سليمان الستراوي  	
البحراني )القرن الس��ابع(، بواس��طة ابنه المتقدم الشيخ حسين)3(، وكذلك بواسطة 

الشيخ ميثم المتقدم)4(.
4. روى عن الش��يخ ناصر الدين راش��د بن إبراهيم بن إس��حاق بن محمد  	
الجزي��ري البح��راني )ت 605هـ(، بواس��طة الس��يد رضي الدين عيل� بن طاوس 
الحسيني عن الشيخ السعيد تاج الدين الحسن بن الدربي)5(، وبواسطة والده سديد 
الدين الش��يخ يوسف بن المطهر الحلي عن السيد السعيد صفي الدين محمد بن معدّ 

الموسوي)6(.

مكانة العلامة الحلي عند علماء البحرين
مه وبلغ ل��ه – مكانةً بين علماء عرص�ه، وما بعده  أ العلامة الحيل� – بما قدَّ تب��وَّ
إلى يومن��ا هذا، ومن بينهم علماء البحرين، وتتجىل� مكانة العلامة الحلي عند علماء 
البحري��ن في ثنائهم عليه – خصوصًا عن��د ذكره في الإجازات العلمية والتراجم – 
عيه  وإجلالهم له، ودفاعهم عن س��احته، وتبرئتهِِ من التُهَم المكالَةِ له، ويتَّضح ما ندَّ
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من خلال الشواهد الآتية:

: العلامة الحلي في الإجازات العلمية والتراجم البحرانية: أولًا

: »الش��يخ  ]1[ ذك��ره الش��يخ يحيى ابن عشري�ة البح��رانّي )حيًّا 970هـ( قائًال
البح��ر القمقام، والأس��د الضرغام، العلامة جمال الدين، الحس��ن بن يوس��ف بن 
المطهر الحلي، صاحب التصانيف الكثيرة والمؤلفات الحس��نة التي تنيف على المئتين 

... وأجود تصانيفه القواعد«)7(.
]2[ قال الش��يخ سليمان الماحوزي البحرانّي )ت 1121هـ( في إجازته: »شيخ 
الإسال�م، ومفتي فرَِق الأنام، آية الله في العالمين، وس��فير الأئمة المعصومين، جمال 
الملة والحق والدين ... الحس��ن بن يوس��ف بن علي بن المطهر الحلي، أعلى الله قدره، 

وأضاء في سماء الرفعة بدره«)8(. 
]3[ قال الش��يخ عبد الله بن صالح السام�هيجي )ت  1135هـ( في »الإجازة 
الكبيرة«: »وهذا الشيخ بلغ في الاشتهار بين الطائفة – بل والعامة – شهرة الشمس 
في رابعة النهار، وكان فقيها متكلًام منطقيًا هندس��يًّا رياضيًا، جامعًا لجميع الفنون، 
متبح��رًا في كل العلوم من المعقول والمنقول، ثقة إمامًا في الفقه والكلام والأصول. 
 ، َرصُحت وق��د ملأ الآفاق بتصنيفه، وعطَّ��ر الأكوان بتأليفه، ومصنفات��ه أكثر من أن 

.)9(» وأجلّ من أن تُقَرص
]4[ ذكره الش��يخ يوسف آل عصفور البحراني )ت  1186هـ( في إجازته لملا 
: »آية الله في المعارف ...  محمد صالح بن مؤمن الاسرت�ابادي س��نة 1177هـ قائًال
جمال الملة والدين أبي منصور الحسن بن يوسف بن المطهر، الشهير بالعلامة، أجزل 

الله تعالى إكرامهم وإكرامه«)10(.
]5[ قال الش��يخ يوس��ف – أيضًا – في »لؤلؤة البحرين«: »وكان هذا الش��يخ 
وحي��د عصره، وفريد دهره، الذّي لم تكتح��ل حَدَقة الزمان له بمثيل ولا نظير، كما 
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لا يخفى على من أحاط خبًرا بما بلغ إليه من عظم الشأن في هذه الطائفة، ولا يُنبئك 
مثل خبير«)11(.

]6[ قال الش��يخ يوس��ف في »لؤلؤة البحرين« - أيضًا – عند كلامه عن كون 
العلامة الحلي سببًا في تشيع السلطان محمد خدابنده )ت  716هـ( وأتباعه وانتصاره 
على علماء المذاهب عند المناظرة: »ولو لم يكن له + إلا هذه المنقبة لفاق بها على جميع 
صى، ومآثره لا يدخلها  العلام�ء فخرًا، وعلا به��ا ذكرًا، فكيف ومناقبه لا تُعدُّ ولا ُحت
الحصر والاس��تقصاء. وبالجملة، فإنه بحر العلوم الذي لا يوجد له ساحل، وكعبة 

الفضائل التي تُطوى إليها المراحل«)12(.
]7[ قال الشيخ حسين آل عصفور البحراني )ت  1216هـ( في إجازته للشيخ 

أحمد بن زين الدين الأحسائي )ت  1241هـ(: »العلامة، آية الله في العالمين«)13(.
]8[ قال الشيخ حسين – أيضًا – في إجازته للشيخ موسى بن محمد ابن صاحب 
الحدائق )ت 1298هـ(: »ش��يخ الإسلام، وعميد الفقهاء الأعلام، العلامة الشيخ 

جمال الدين الحسن بن يوسف بن المطهّر الحلي«)14(.
]9[ قال الشيخ مرزوق بن محمد الشويكي البحراني )حيًّا 1254هـ(: »شيخنا 
، فإنه  آية الله في العالمين، المشتهر بالعلامة، الحسن بن يوسف بن علي بن مطهّر الحّيل

فاضل عالم جليل نبيل محقّق ومدقّق، صنفّ ما يزيد على ستمائة«)15(.
]10[ ق��ال الش��يخ علي البال�دي القديحي البح��راني )ت 1340هـ( في بعض 
إجازاته: »العلامة على الإطلاق، ش��يخ مشايخ الدنيا فضلا عن العراق، آية الله في 

العالمين، جمال الملة والدين، الشيخ حسن«)16(.

ثانيًا: دفاع علماء البحرين عن العلامة الحلي:

البحري��ن«:  »لؤل��ؤة  البح��راني في  آل عصف��ور  يوس��ف  الش��يخ  ق��ال   ]1[
»وكاناس��تعجاله في التصني��ف، ووس��ع دائرت��ه في التألي��ف، يرس��م كل م��ا 
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م ل��ه من الأقوال  خط��ر بباله الشريف، وارتس��م بذهنه المني��ف، ولا يراجع ما تقدَّ
م منه في تلك الأوقات، ومن أجل ذلك طَعَن عليه  والمصنفات، وإن خالف ما تقدَّ
ين، بل جعلوا ذلك طعناً  بعض المتحذلقين، الَّذين يحبون أن تش��يع الفاحشة في الدِّ
في أص��ل الاجته��اد، وهو خروج عن منهج الصواب والس��داد، ف��إن غلط بعض 
المجتهدين – على تقدير تسليمه – لا يستلزم بطلان أصل الاجتهاد، متى كان مبنيًّا 

نة الَّذي لا يعتريه الإيراد«)17(. على دليل الكتاب والسُّ
]2[ قال الشيخ يوسف – أيضًا – في مقدمات »الحدائق الناضرة«: »ولم يرتفع 
صيت هذا الخلاف، ولا وقوع هذا الاعتساف، إلا من زمن صاحب الفوائد المدنية 
– س��امحه الله تعالى برحمته المرضية –؛ فإنه قد جرد لسان التشنيع على الأصحاب، 
وأس��هب في ذلك أيّ إس��هاب، وأكثر من التعصبات التي لا تليق بمثله من العلماء 
الأطي��اب. وه��و وإن أصاب الص��واب في جملة من المس��ائل الت��ي ذكرها في ذلك 
الكتاب، إلا أنها لا تخرج عما ذكرنا من س��ائر الاختلافات، ودخولها فيما ذكرنا من 
التوجيهات. وكان الأنس��ب بمثله حملهم على محامل الس��داد والرشاد إن لم يجد ما 
يدفع به عن كلامهم الفس��اد، فإنهم – رض��وان الله عليهم – لم يألوا جهدًا في إقامة 
الدين، وإحياء س��نة المرس��لين، ولا س��يما آية الله العلامة، الذي قد أكثر من الطعن 
علي��ه والملامة، فإنه بام� ألزم به علماء الخص��وم والمخالفين – م��ن الحجج القاطعة 
والبراهني�، حتى آمن بس��ببه الجم الغفري�، ودخل في هذا الدي��ن الكبير والصغير 
والشريف والحقير، وصنَّف من الكتب المش��تملة على غوامض التحقيقات ودقائق 
التدقيق��ات، حتى إن من تأخ��ر عنه لم يلتقط إلا من درر نث��اره، ولم يغترف إلا من 
زاخ��ر بح��اره – قد صار له – م��ن اليد العليا علي��ه، وعلى غيره من علام�ء الفرقة 
الناجية – ما يستحق به الثناء الجميل ومزيد التعظيم والتبجيل، لا الذم والنسبة إلى 

تخريب الدين، كما اجترأ به قلمه عليه  وعلى غيره من المجتهدين!«)18(.
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]3[ قال الش��يخ حسين آل عصفور البحراني في »المحاسن النفسانية«: »ولكن 
ينبغ��ي الإع��راض عن مثل هؤلاء لما ثب��ت من عدالتهم وورعه��م، الحاجزَيْن عن 
مثل ارتكاب طريق الأهواء والآراء، بل الّذي يليق بمقامهم وشأنهم هو الاقتصار 
على بيان خطئِهم، والاس��تدلال على ذلك في مق��ام بيانه لحجز من يأتي بعدهم عن 
الدخول فيه، وأما القدح فيهم والكلام بما لا يناسب مقامهم فمما لا ينبغي سلوكه، 
إذ إ��نهم ممن ش��يَّدوا دين الإمامية، ولظه��ور الغفلة منهم في ذلك، لما س��معت من 
العبارات الت��ي نقلناها عنهم، مع أن الوَقع فيهم والطعن عليهم مما يوجب الطعن 
لمن س��لك هذا المس��لك فيهم، كما وقع للفاضل الكاشي في كتابه س��فينة النجاة ... 
وكذا قد أكثر التشنيع جماعة من المتأخرين على الفاضل محمد أمين الاسترابادي فيما 
وق��ع له من التعري��ض والطعن على مثل العلامة، حتّى نس��به في مواضع كثيرة من 
الفوائد المدنية لما لا يليق بشأنه ... وبالجملة، إن الإعراض – كما قلنا – هو الطريق 
المأمون العثار، فيكون نسبتهم إلى الفسق مما لا يجوز، فضلا من الكفر والشرك«)19(.

عناية علماء البحرين بآثار العلامة الحلي
اهتمَّ علماء البحرين والمدرس��ة البحرانية بمصنف��ات العلامة الحلي أيّما اهتمام، 
حتى أصبحت مصنفّاته حاضرةً في أذهانهم حتى حال وصفهم لكتبه غيره، فقارنوا 
بينها وبين مصنفاته، فعلى سبيل المثال: عندما تعرّض صاحب »أنوار البدرين« )ت 
1340هـ( - في ترجمة الشيخ عبد الله بن عباس الستري البحراني )ت 1267هـ( – 
لوصف كتاب »معتمد الس��ائل«، قال: »وصنف كتاب »معتمد السائل« في الفقه، 

.)20(» كلّه إملاء، بقدر كتاب »تبصرة« العلامة أو أكبر قليًال
وكذا نج��د اهتمامهم بآثاره ومتعلقاتها، حتى إ��نهم حرصوا على الاطلاع على 
النس��خ المتنوع��ة التي تقع بين أيديه��م، فدونك شرح تهذيب الأص��ول للعلامة – 
تألي��ف الس��يد ضي��اء الدين عب��د الله ابن الأعرج الحس��يني –، فقد ق��ال الأفندي 
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)ق11( عنه: »فإنَّ الش��يخ س��ليمان المعاصر البحراني – زيد فضائله – حكى لي أنَّه 
ا منه«)21(. قد رأى عدّة نسخ عتيقة جدًّ

وه��ا نحن نسرد هنا – ما وقع بأيدينا دون اس��تقصاء وحصر – ما يُبرز اهتمام 
علام�ء البحرين – على م��ر القرون – بمصنفات وآثار العلامة الحلي – طاب ثراه - 

ومتعلقاتها:

أولا: التدريس والقراءة

]1[ قال الش��يخ س��ليمان الماح��وزي )ت 1121هـ( – في ترجمة الش��يخ أحمد 
اب��ن المتوج البحراني )ت  820هـ( – في »جواه��ر البحرين«: »ومن جملة مؤلّفاته: 
كتاب مختصر التذكرة، مليح كثير الفوائد، عندي منه مجلّد عتيق عليه – قدّس سره 
ه – وسنة ثمانمائة قرأه عليه تلميذه الفقيه النحرير أحمد بن فهد بن  وبجنان الخلد سرَّ
ح الله روحه، وتابع فتوحه –«)22(. إدريس الأحسائي، وعليه الإجازة بخطه – روَّ

]2[ ذكر الأفندي في تعريف نس��خة من »قواعد الأحكام« للعلامة أنَّ الشيخ 
ناصر بن أحمد بن عبد الله بن محمد بن علي بن الحسين بن سعيد بن متوج بن علي بن 
شدّاد البحراني محتدًا، الأوالي مولدًا، قد قرأ هذه النسّخة على ابن فهد الحلي في سنة 
ثمان وثلاثين وثمانمائة هجرية، وعليها بلاغ بخط ابن فهد الحلي، وصورة ما كتبه في 
آخرها: »«أنهاه – أدام الله تعالى ظلّه، وكثَّر في العباد مثله – قراءةً وبحثًا وضبطًا في 
مجالس متعدّدة، آخرها حادي عشري جمادى الآخر من س��نة ثمان وثلاثين وثمانمائة 
هلالي��ة هجرية، وكتب أضعف العباد أحمد بن محم��د بن فهد – عفى الله عنهم –. 

انتهى«)23(.
]3[ ق��ال الأفندي – أيضًا – أنه رأى في البحرين نس��خة مجموعة نفيس��ة فيها 
كت��اب »غاية البادي في شرح مبادئ الأصول« للعلامة، وقد فرغ ش��ارحه – ركن 
الدين محمد بن علي الجُرجاني )ق8( – منه س��نة س��بع وتس��عين وس��تمائة في حياة 
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العلام��ة الحيل�، وقال الأفن��دي: »وقد كان مق��روءًا على بعض س��ادات الفضلاء 
ببحري��ن، وعليه بلغاته ]كذا[ وإجازت��ه بخطّه، وهذه صورة ما كتبه في آخره: أنهاه 
ق��راءةً وبحثًا – زيد فضله وه��داه، وأصلح أمور دينه ودني��اه، ودام توفيقه لما يحبه 
الله ويرض��اه – ضحوة اليوم الثامن من ش��هر جمادى الثاني، من س��نة أربع وثمانين 
وس��تمائة ]كذا، والصحيح: وتس��عمائة[، وكتب فقير الله تعالى، بل الأفقر إلى مالكه 
الغني، عبده الأحقر علي بن س��ليمان بن علي بن ناصر الحس��يني – تاب الله عليهم، 
وغفر لهم ولجميع المؤمنين والمؤمنات، إنه غفور رحيم –. انتهى. والكاتب للنسخة 
هو الشيخ علي بن حريز بن أحمد بن يحيى بن كمال الماحوزي البحراني، في سنة ست 

وسبعين وتسعمائة، فلعلّه هو القارئ عليه، فلاحظ«)24(.
]4[ ق��ال الأفن��دي – كذل��ك – في تعريف إج��ازة في آخر كتاب »الإرش��اد« 
للعلامة: »قد رأيتُ إجازةً في آخر الإرشاد للعلامة في القطيف من الشيخ محمد بن 
الحسن بن أحمد بن فرج الأوالي البحراني بخطّ تلميذه الشيخ الفاضل العالم العامل 
التق��ي النقي الش��يخ علي بن الش��يخ المرحوم المغفور محمد بن يوس��ف بن س��عيد 
المتش��اعي ]كذا، والصحيح: المقش��اعي[ الأوالي البحراني، في س��نة خمس وسبعين 

وتسعمائة«)25(.
]5[ ق��رأ الش��يخ يحي��ى بن حسني� بن عشري�ة ب��ن ناصر ب��ن أحم��د البحراني 
السلمابادي )حيًّا 970هـ( في نحو سنة 907 هـ نسخة من كتاب »واجب الاعتقاد« 
للعلامة الحلي، على الش��يخ حسين بن مفلح الصيمري، والنسخة محفوظة في مكتبة 
ملك ضمن مجموعة كلها بخط الش��يخ يحيى المذكور رقم 2147، وعلى هوامشها 

بلاغات)26(.
]6[ أقرأ الش��يخ يحيى بن الحسين بن عشري�ة )حيًّا 970هـ(، نسخة من كتاب 
»إرش��اد الأذهان إلى أحكام الإيمان«، قرأها عليه العلامة الجليل السيد عبد الجليل 
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بن أحمد الحس��يني القارئ في محرم س��نة ٩٦٩ هـ فكتب له في نهايتها إنهاء وإجازة، 
وهي في مكتبة آية الله الگلپايگاني)27(.

]7[ نسخة من »الباب الحادي عشر«، بخط مالكها يحيى بن حسين بن عشيرة 
بن ناصر بن أحمد السلمابادي البحراني )ت  970هـ(، فرغ منها في يوم الثلاثاء 10 
ذو القع��دة 907 ه��ـ، وعليها تعليق��ات مطولة كثيرة بخط��ه، وهي ضمن مجموعة 
كله��ا بخطه قرأها على ابن فهد الحلي، والنس��خة محفوظ��ة في مكتبة ملك تحت رقم 

.)28(2147
]8[ نسخة من »خلاصة الأقوال في معرفة أحوال الرجال«، كتبها عبد الله بن 
محمد البحراني، بخط نس��خي وثلث، وفرغ س��نة 961، وه��ي مصححةٌ ومقابلةٌ، 
وعليه��ا بلاغ��ات وتعليقات للمصن��ف وغيره، وه��ي محفوظة في مكتب��ة البرلمان 

الإيراني السابق تحت رقم 63306)29(.
]9[ نس��خة م��ن »تهذيب الوص��ول إلى علم الأصول«، للعلام��ة الحلي، بخط 
يحي��ى بن حسني� بن علي البح��راني )ت  970ه��ـ(، عليها بلاغ ومقابل��ة بتاريخ 9 
ش��وال 959هـ، وهي محفوظة في كتابخانه مجلس شوراى اسلامى ايران تحت رقم 

.7945-10
]10[ نس��خة م��ن »مبادئ الوصول إلى علم الأص��ول«، للعلامة الحلي، بخط 
يحي��ى بن حسني� بن علي البح��راني )ت  970ه��ـ(، عليها بلاغ ومقابل��ة بتاريخ 9 
ش��وال 959هـ، وهي محفوظة في كتابخانه مجلس شوراى اسلامى ايران تحت رقم 

.7946-10
]11[ قال صاحب »سلافة العصر« - في ترجمة السيد ناصر بن سليمان القاروني 
البحراني )ت  1028هـ( – ما نصّه: »أخبرنا ش��يخنا العلامة جعفر بن كمال الدين 
البحراني، قال: كنت ذات يوم جالسً��ا في مس��جد الس��درة – أحد مس��اجد القرية 
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المعمورة المسماة بجدحفص، إحدى قرى البحرين، وهو مدرسة العلم ومجمع أولي 
الفض��ل والحلم – وكان عميد البال�د وكبيرها وقاضيها القائم بتدبيرها – الس��يد 
حسين بن عبد الرؤوف – جالسًا في ذلك المجلس، وإلى جنبه السيد ناصر المذكور، 

وأحد المدرسين يُقرِي كتاب »القواعد« المشهور ...«)30(.
]12[ نس��خة من كتاب »تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الإمامية«، كتب 
أكثرها الش��يخ علي بن حسني� ب��ن محمود بن س��عيد بن محمد بن علي العس��كري 
البحراني الأوالي الش��اطري المارني، من 18 ربيع الثاني سنة 926 هـ إلى يوم الجمعة 
24 ربيع الثاني سنة 931 هـ، والنسخة مقروءة مصححة مرتين، وعليها بلاغات، 
وفي نهايتها بلاغ تاريخه 14 صفر 950 هـ، وبلاغ آخر تاريخه منتصف ش��وال س��نة 

976 هـ، والنسخة في مكتبة السيد المرعشي تحت رقم 3535)31(.
]13[ نس��خة م��ن رس��الة »واج��ب الاعتقاد« قرأها الش��يخ أحمد بن الش��يخ 
مهن��ا بن أحمد بن مهنا البربوري البحراني )حيًّا: 972هـ( على أس��تاذه الس��يد حمزة 
��ه: »بتاريخ اليوم الس��ابع  الحس��يني في 27 رج��ب 972 ه��ـ، وعليها إ��نهاء، ونصُّ
والعشرين من ش��هر رجب المرجب سنة اثنين وسبعين وتسعمائة هجرية، صلوات 
الله على مهاجرها وآله خير البرية، أنهى هذه الرس��الة الموس��ومة بواجب الاعتقاد، 
مع ما عُلّق عليها من الحواشي المتيسر من الجواد، بأوقات مترددة ومجالس متعددة، 
قراءة ناطقة بفهمه زيد في علمه، وهو الأخ الصالح والولد الناصح الأمجد الش��يخ 
أحمد بن الش��يخ الأكرم مهنا بن المرح��وم المقدس أحمد بن مهنا البربوري، وفقه الله 
وإيان��ا لصالح الأعمال، وعصمه ع��ن صنع الزلل والخطأ في الأفعال، بمحمد وآله 
خير الآل. وجرى ذلك بالتاريخ المذكور أعلاه، ولله الحمد، وصلى الله على س��يدنا 
محم��د الأمين وآله الطيبين الطاهرين. وكتب بيده الفانية الفقير إلى الله الغني الكبير 
المتعال، عبده حمزة بن أحمد بن حمزة بن أحمد بن علي بن حسني� الحس��يني، عفا الله 

عنهم والمؤمنين أجمعين، آمين.«)32(.
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]14[ ذكر صاحب »أنوار البدرين« - في ترجمة ابن المتوج )ت  820هـ( – ما 
نصّ��ه: »ومن جملة مؤلفاته »مختصر التذكرة«، وهو جي��د مفيد مليح، كثير الفوائد، 
ظفرتُ بنس��خة منه عتيق��ة مقروءة عليه – قدس سره – قرأه��ا عليه تلميذه الفقيه 
أحمد بن فهد بن حس��ن بن محم��د بن إدريس بن فهد الأحس��ائي، وعليها الإجازة 

.)33(» بخطه
]15[ ق��ال في »أن��وار البدرين« - أيضًا – في ترجمة الش��يخ عبد الله بن حسني� 
الصيمري السلمابادي البحراني )بعد 955هـ(: »وجدت بخطه في آخر المجلد الأول 
من »تحرير« العلامة في النسخة التي عندنا إجازة لبعض تلامذته بهذه الصورة: »أنهاه 
أي��ده الله تعالى قراءة وبحثًا وشرحًا في مجالس متعددة وأوقات متبددة أخراها في يوم 
العشرين من ربيع الأول سنة خمس وخمسين وتسعمائة، والمشار إليه: الشيخ حسين بن 
صالح ابن ... بن صالح دام ظله، وأجزت له روايته عني عن والدي المرحوم الشيخ 
حسين عن والده المرحوم الشيخ مفلح بن حسن، متصل بالمجتهدين، متصل بالأئمة 
المعصومين، عن الرسول الأمين، عن جبرائيل×، عن رب العالمين، حرره الفقير إلى 

ربه عبد الله بن حسين بن مفلح عفى الله عنهم أجمعين«)34(.

ثانيًا: الشروح

]1[ »الوس��يلة إلى المس��ائل الضئيلة من القواعد«، وهو شرح على مش��كلات 
»قواعد الأحكام«، تأليف فخر الدين أحمد بن عبد الله بن سعيد ابن المتوج البحراني 

)ت  820هـ(، وهذا الشرح لم يتم)35(.
]2[ »الاعتام�د في شرح واج��ب الاعتق��اد«، تألي��ف الش��يخ حسني� بن علي 
 ، بن حسني� بن محم��د بن صالح بن حس��ن ب��ن أبي سروال الأوالي البحراني أصًال
والأحسائي مولدًا ومنشئًا )ت بعد 956هـ(، ذكر هذا الكتاب الأفندي في الفوائد 

الطريفة، وقال: »وقد رأيته بالأحساء وغيره أيضًا«)36(.
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]3[ »شرح الباب الحادي عشر«، تأليف الشيخ سليمان بن عبد الله بن علي بن 
الحسين بن أحمد بن يوسف بن عمار الستراوي الماحوزي البحراني )ت  1121هـ(، 

وهذا الشرح لم يتم)37(.
]4[ »شرح الباب الحادي عشر«، تأليف الش��يخ محمد بن علي بن يوس��ف بن 
س��عيد المقشاعي الأصل الإصبعي المولد والمنش��أ والمسكن )ق11(، وهذا الشرح 
من أحس��ن الرش�وح، جيد نفيس، وه��و شرح غير تام، وكان شرح��ه موجودًا في 

خزانة الشيخ سليمان بن أبي ظبية البحراني)38(.
]5[ »نهج الس��داد في خلافيات الإرشاد« أو »نهج السداد في شرح الإرشاد«، 
تأليف الشيخ يوسف بن الحاج علي بن فرج المنوي أصلا البلادي مسكنا البحراني 

الأوالي )ق12()39(.
]6[ »أشرف المحصول في شرح مبادئ الأصول«، تأليف الش��يخ عبد علي بن 
خل��ف بن عبد علي آل عصفور )ت  1303هـ(، رأينا منه نس��خة – بخط محمد بن 
إبراهي��م بن محمد ب��ن أحمد بن عبد الله الراياني الريش��هري، انتهى من نس��خه يوم 
الأربع��اء 5 صف��ر المظف��ر 1288هـ – محفوظ��ة في كتابخانه مركزى آس��تان قدس 

رضوى تحت رقم 17883.
]7[ »شرح التذك��رة«، تألي��ف: الش��يخ عب��د الجب��ار الرفاع��ي البحراني )ت  

1305هـ()40(.
]8[ »شرح التبرص�ة«، تألي��ف: الش��يخ عب��د الجب��ار الرفاع��ي البحراني )ت  

1305هـ()41(.
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ثالثًا: التعليقات والحواشي

]1[ ذكر الأفندي في تعريف نس��خة من »قواعد الأحكام« للعلامة أنَّ للشيخ 
ناصر بن أحمد بن عبد الله بن محمد بن علي بن الحسني� بن س��عيد بن متوج بن علي 
بن شدّاد البحراني محتدًا الأوالي مولدًا )بعد 850هـ(، حواشٍ وتعليقات كثيرة على 

هذه النسخة بخطه، وهي نسخة عتيقة مصححة محشاة)42(.
]2[ حاش��ية على »تهذيب الوصول إلى علم الأصول«، للشيخ يحيى بن حسين 
ب��ن علي بن عشري�ة البحراني )حيًّ��ا: 970هـ(، وهي على نس��خة بخطه مصححة، 
كتب عليها حواشي وتوضيحات كثيرة، وهي محفوظة في كتابخانه مجلس ش��وراى 

اسلامى ايران تحت رقم 7945-10.
]3[ حاش��ية على »مبادئ الوصول إلى علم الأصول«، للشيخ يحيى بن حسين 
ب��ن علي بن عشري�ة البحراني )حي��ا: 970هـ(، وهي على نس��خة بخطه مصححة، 
كتب عليها حواشي وتوضيحات كثيرة، وهي محفوظة في كتابخانه مجلس ش��وراى 

اسلامى ايران تحت رقم 7946-10.
]4[ تعليق��ات مطول��ة وكثيرة على نس��خة م��ن »الباب الح��ادي عشر«، بخط 
مالكها يحيى بن حسني� بن عشري�ة بن ناصر بن أحمد الس��لمابادي البحرانّي )حيًّا: 
970ه��ـ(، فرغ منه��ا في يوم الثلاثاء 10 ذو القعدة 907 هـ، والنس��خة محفوظة في 

مكتبة ملك تحت رقم 2147)43(.
]5[ تعليقات على رس��الة »واجب الاعتقاد«، هي إما للشيخ يحيى ابن عشيرة 
البحراني أو هي من إفادات ش��يخه الش��يخ حسني� بن مفلح، وهي بخط الأول، 
والنسخة محفوظة في مكتبة ملك، ضمن مجموعة كلها بخطه تحت رقم 2147)44(.
]6[ حاش��ية على »خلاصة الأقوال في علم الرجال«، للسيد أبي علي ماجد بن 
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هاشم بن علي بن مرتضى بن علي بن ماجد الصادقي العريضي الحسيني الجدحفصي 
البحراني )ت  1028هـ()45(.

]7[ حاشية على »خلاصة الأقوال في علم الرجال«، للشيخ سليمان بن عبد الله 
الماحوزي البحراني )ت  1121هـ()46(.

]8[ حاش��ية على »قواعد الأحكام«، للشيخ عبد الله بن علي بن عبد الله المقابي 
البح��راني )بعد 1230ه��ـ(، فرغ من كتابة المتن س��نة 1230هـ، ث��م ضبطه وعلق 

عليه)47(.
]9[ حواشي وتصحيحات على نسخة من »الخلاصة في معرفة الرجال«، كتبها 
أحم��د ب��ن علي بن عباس الكرزكاني البحراني في س��نة 1282 ه��ـ، وهي محفوظة في 
كتابخانه بزرگ حضرت آية الله العظمى مرعشى نجفى تحت رقم 10098م)48(.

رابعًا: الاختصار

]1[ »مختصر التذكرة«، للشيخ جمال الدين أحمد بن عبد الله بن محمد بن علي بن 
حسن بن متوّج البحراني )ت  820هـ(، قال عنه الأفندي: »مليح كثير الفوائد«)49(.

خامسًا: النظم

]1[ »نظم الباب الحادي عشر«، للشيخ سليمان بن عبد الله الماحوزي البحراني 
)ت  1121هـ()50(.

سادسًا: نَسْخ مصنفاته ومتعلقاتها 

]1[ نس��خة من كتاب »مختلف الش��يعة في أحكام الشريعة«، كتبها إبراهيم بن 
أحمد بن حمد بن أحمد بن علي بن حسني� الحس��يني البحراني، وفرغ منها في 4 ش��هر 

رمضان 772 هـ، وهي محفوظة في مكتبة السيد المرعشي تحت رقم 8636)51(.
]2[ قال الأفندي في تعريف نسخة من »قواعد الأحكام« للعلامة: »قد رأيت 
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في الغري نس��خة م��ن قواعد العلامة بخط الش��يخ الجليل ناصر ب��ن أحمد بن عبد 
الله ب��ن محمد بن علي بن الحسني� بن س��عيد بن مت��وّج بن علي بن ش��دّاد البحراني 
محتدًا، الأوالي مولدًا، وقد كتبها بالحلة السيفية بالمدرسة العليّة الزينبيَّة، في سنة ثمان 

وثلاثين وثمانمائة، وخطه متوسط ..«)52(.
]3[ نس��خة من »قواعد الأح��كام في معرفة الحلال والح��رام«، كتبها حميد بن 
حس��ن بن إبراهيم بن حس��ن ب��ن عبد الله بن أحمد بن إسام�عيل ب��ن معالي الأوالي 
البحراني، وفرغ منها في 19 جمادى الآخرة سنة 895 هـ، وهي محفوظة في المتحف 

.)53(OR8403 البريطاني تحت رقم
]4[ نسخة من كتاب »مختلف الشيعة في أحكام الشريعة«، كتبها محمد بن عبد 
علي بن عبد الله الشريف البحراني أصًال ومولدًا، والإمام إخلاصًا واعتقادًا، وهي 

مخطوطة من القرن الثامن والتاسع، محفوظة في المدرسة الرضوية تحت رقم 6)54(.
]5[ نسخة من كتاب »قواعد الأحكام في مسائل الحلال والحرام«، من المقدمة 
إلى نهاية كتاب الوصايا بخط عمر بن حس��ن بن إبراهيم بن حس��ن بن عبد الله بن 
أحمد بن علي بن س��عيد بن معالي الأوالي )بعد 900 هـ(، انتهى منه في يوم الأربعاء 
20 صفر 900 هـ، والنس��خة محفوظة في كتابخانه آس��تان قدس رضوى تحت رقم 

20243 و160)55(.
]4[ نس��خة من »الباب الحادي عشر«، بخط مالكها الش��يخ يحيى بن حسني� 
بن عشري�ة بن ن��اصر بن أحمد الس��لمابادي البح��راني )ت  970هـ(، ف��رغ منها في 
ي��وم الثلاثاء 10 ذو القعدة 907 هـ، والنس��خة محفوظ��ة في مكتبة ملك تحت رقم 

.)56(2147
]6[ نس��خة من رس��الة »واجب الاعتقاد«، كتبها الش��يخ يحيى بن حسني� بن 
عشيرة بن ناصر بن أحمد السلمابادي البحراني سنة 907 هـ، وهي محفوظة في مكتبة 
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ملك، ضمن مجموعة كلها بخطه تحت رقم 2147، قرأها على الش��يخ حسني� بن 
مفلح الصيمري، وعلى هوامشها بلاغات، كما أن عليها تعليقات، فهي إما للكاتب 

أو من إفادات شيخه الشيخ حسين بن مفلح)57(.
]7[ نس��خة من »قواع��د الأحكام في معرفة الحلال والح��رام«، كتبها محمد بن 
محسن الحسني الساروقي سنة 713 هـ، وملكه أحمد بن الحسن الحر العاملي، وكان 
بآخره نقص، فأتمه محمد البحراني في مدينة استرآباد سنة 917 هـ، والنسخة محفوظة 

في مكتبة مدينة العلم في الكاظمية تحت رقم 120)58(.
]8[ نس��خة من كتاب »تحرير الأحكام الشرعية عىل� مذهب الإمامية«، كتب 
أكثرها الش��يخ علي بن حسني� ب��ن محمود بن س��عيد بن محمد بن علي العس��كري 
البحراني الأوالي الش��اطري المارني، في الس��بت 18 ربيع الثاني سنة 926 هـ إلى يوم 
الجمعة 24 أو 26 ربيع الثاني سنة 931 هـ، والنسخة في مكتبة السيد المرعشي تحت 

رقم 3535)59(.
]9[ نس��خة من »تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الإمامية«، كتبها عبد الله 
بن يحيى بن علي بن س��ليمان البحراني السماهيجي في يوم الأحد 20 محرم 951 هـ، 

وهي محفوظة في مركز إحياء التراث الإسلامي بقم تحت رقم 1871)60(.
]10[ نس��خة من »تهذيب الوصول إلى علم الأصول«، كتبها يحيى بن حسني� 
ب��ن علي البحراني، في 6 ش��هر رمضان 959 هـ، وهي محفوظ��ة في كتابخانه مجلس 

شوراى اسلامى تحت رقم 7945-10.
]11[ نس��خة من »مبادئ الوصول إلى علم الأصول«، كتبها يحيى بن حسني� 
ب��ن علي البحراني، في 6 ش��هر رمضان 959 هـ، وهي محفوظ��ة في كتابخانه مجلس 

شوراى اسلامى تحت رقم 7946-10.
]12[ نس��خة من »قواعد الأح��كام في معرفة الحلال والحرام«، كتبها داود بن 
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ش��مس بن داود بن أحمد بن حسن الفقيه الش��يباني البحراني، فرغ منها يوم الاثنين 
23 ش��وال 965 ه��ـ، وه��ي محفوظة في مكتب��ة البرلمان الإيراني الس��ابق تحت رقم 

.)61(4545
]13[ نس��خة من »خلاصة الأقوال في معرف��ة أحوال الرجال«، كتبها عبد الله 
بن محمد البحراني، بخط نس��خي وثلث، وفرغ سنة 961، وهي مصححة ومقابلة 
وعليه��ا بلاغ��ات وتعليقات للمصن��ف وغيره، وه��ي محفوظة في مكتب��ة البرلمان 

الإيراني السابق تحت رقم 63306)62(.
]14[ نس��خة من »تحرير الأحكام الشرعي��ة على مذهب الإمامية«، كتبها أحمد 
بن حسين بن عبد الحسين بن إبراهيم بن ناصر بن جعفر بن موسى بن أبي الحسين 
الهج��ري الأوالي في 3 رجب 966 هـ، وه��ي محفوظة في مركز إحياء بقم تحت رقم 

.)63(1872
]15[ نسخة من »تذكرة الفقهاء في تلخيص فتاوى العلماء« من كتاب الإجارة 
إلى كت��اب الن��كاح، كتبها عبد الله بن جعفر بن يوس��ف بن قنرب� الخطي الأوالي في 

الخميس 8 رجب 970 هـ)64(.
]16[ نسخة من »تذكرة الفقهاء في تلخيص فتاوى العلماء« من كتاب البيع إلى 
أواخر كتاب الوصية، كتبها عبد الله بن جعفر بن يوسف بن قنبر الخطي الأوالي، في 

ذي القعدة 970 هـ)65(.
]17[ نس��خة من كتاب »تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الإمامية«، كتبها 
الشيخ يحيى بن الحسين بن علي بن ناصر بن عشيرة البحراني الأوالي، وفرغ منها في 

11 شوال 975 هـ، وهي محفوظة في مكتبة السيد المرعشي)66(.
 ]18[ ق��ال الأفن��دي في تعري��ف مجموع��ة نفيس��ة في البحري��ن: »ق��د رأيت 
في البحرين نس��خة م��ن مجموعة فيها كت��اب )غاية الب��ادي في شرح المبادئ ]كذا[ 
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الأصول( للعلامة، وقد فرغ شارحه عنه ]كذا[ سنة سبع وتسعين وستمائة في حياة 
العلامة المصنف المذكور ... والكاتب للنسخة هو الشيخ علي بن حريز بن أحمد بن 

يحيى بن كمال الماحوزي البحراني، في سنة ست وسبعين وتسعمائة«)67(.
]20[ نس��خة م��ن المجل��د الثاني م��ن »تحرير الأح��كام الشرعي��ة على مذهب 
الإمامية«، م��ن كتاب النكاح إلى نهاية الديات، كتبه علي بن إبراهيم بن عبد الله بن 
ثامر بن علي البحراني الأوالي، وفرغ منه في يوم الأحد 21 جمادى الثاني س��نة 984 

هجرية، وهي محفوظة في مكتبة السيد المرعشي تحت رقم 1084)68(.
]21[ نسخة من كتاب »كشف اليقين«، كتبت في 25 ذي الحجة 988 هجرية 
على نس��خة كتبها العلامة الشيخ يحيى بن حسين بن عشيرة السلمابادي البحراني في 

جمادى الآخرة 927 هـ، وهي محفوظة في مكتبة ملك تحت رقم 6102)69(.
]22[ نسخة من »تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الإمامية«، الجزء الأول، 
بخط راش��د بن حسن بن صالح بن مس��باح الحوري الأوالي )بعد 990هـ(، انتهى 
من نسخه عصر يوم الأحد 24 محرم الحرام 990 هـ، والنسخة محفوظة في كتابخانه 

ملى جمهورى اسلامى ايران تحت رقم 1606826.
]23[ نسخة من »تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الإمامية«، الجزء الثاني، 
بخ��ط علي بن أحمد بن إسام�عيل البحراني )بعد 991هـ(، انتهى من نس��خه في 13 
جمادى الأول 991 هـ، والنس��خة محفوظة في كتابخانه ملى جمهورى اسلامى ايران 

تحت رقم 1606826.
 ]24[ نس��خة م��ن »الباب الحادي عرش�«، كتبها محمد بن إبراهيم بن عيس��ى 
البحراني الأوالي، في القرن العاشر، محفوظة في مكتبة البرلمان الإيراني السابق ضمن 

مجموعة رقم 4339)70(.
]25[ نس��خة من »أجوبة المس��ائل المهنائية«، كتبها مس��عود ب��ن أيوب الجبلي 

البحراني في 4 محرم 1004هـ)71(.



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

317

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

317

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

317317

الدكتور الشيخ حسن بن علي آل سعيد

317

]26[ نس��خة من »معارج الفهم في شرح النظم«، كتبها الشيخ صالح بن عبد 
الكري��م البحراني، وفرغ منه س��لخ جمادى الأولى 1046 ه��ـ، وفرغ من تصحيحه 
ومقابلته في 22 رجب 1046 هـ، وهي محفوظة في مكتبة مشهد السيد عبد العظيم 

الحسني بالري تحت رقم 362)72(.
]27[ نس��خة م��ن رس��الة »واجب الاعتق��اد«، كتبها أحمد بن عيل� بن محمود 
العس��كري العادلي البحراني لنفسه في لاهور، وفرغ منها في 19 ذي القعدة 1081 

هـ، وهي محفوظة في المدرسة الباقرية بمشهد تحت رقم 117)73(.
]28[ نس��خة من »منهاج الكرامة في معرفة الإمامة«، كتبها خادم الفقراء عبد 
الله بن حسين البحراني في يوم الجمعة 22 شوال 1208 أو 1280هـ، وهي محفوظة 

في كتابخانه مجلس شوراى اسلامى تحت رقم 14826-10.
]29[ نس��خة من »منه��اج الكرامة في إثب��ات الإمامة«، كتبه��ا علي بن عباس 
الكرزكاني البحراني، في س��نة 1271 هجرية، عليها تصحيحات، وهي محفوظة في 
كتابخانه بزرگ حضرت آيت الله العظمى مرعشى نجفى تحت رقم 10097م)74(.

]30[ نس��خة من »الخلاصة في معرفة الرج��ال«، كتبها أحمد بن علي بن عباس 
الك��رزكاني البح��راني في س��نة 1282 ه��ـ، عليه��ا ح��واشي وتصحيح��ات، وهي 
محفوظ��ة في كتابخانه ب��زرگ حضرت آيت الله العظمى مرعش��ى نجفى تحت رقم 

10098م)75(.

سابعًا: تملّك مصنفاته ومتعلقاتها

]1[ قال الش��يخ س��ليمان الماحوزي في »جواهر البحرين« في ترجمة ابن المتوج: 
»وم��ن جمل��ة مؤلّفاته: كتاب مختصر التذك��رة، مليح كثير الفوائ��د، عندي منه مجلّد 

عتيق«)76(.
]2[ ق��ال الأفندي في الفوائ��د الطريفة: »ورأي��ت في البحرين على ظهر كتاب 
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شرح مختصر الأصول للعلامة الحلي إجازة الس��يد ضي��اء الدين عبد الله ابن أخت 
العلامة، كتب عليها بلغات ]كذا[ بعض تلامذته، بخط المجيز المشار إليه ..«)77(.

]3[ ذك��ر الأفندي – أيضًا – في تعريف نس��خة من »إيض��اح القواعد« لفخر 
الدين ابن العلامة ما نصّه: »قد رأيتُ في بحرين نسخة من إيضاح القواعد للعلّامة، 

تأليف الشيخ فخر الدين ولده، وهي من أنفس النسخ ..«)78(.
]4[ ذك��ر الأفندي في تعريف نس��خة من »الخلاصة« للعلام��ة ما نصه: »وقد 
رأي��ت في آخر القس��م الأول من نس��خة الخلاصة للعلامة في بل��دة بحرين في جملة 

كتب الشيخ سليمان هكذا: أنهى القسم الأول من الخلاصة ..«)79(.
]5[ ق��ال الأفن��دي في تعري��ف إج��ازة في آخر »الإرش��اد« للعلام��ة: »قد 
رأيتُ إجازة في آخر الإرش��اد للعلامة في القطيف من الش��يخ محمد بن الحس��ن 
ب��ن أحمد بن ف��رج الأوالي البحراني بخطّ تلميذه الش��يخ الفاض��ل العالم العامل 
التقي النقي الش��يخ علي بن الش��يخ المرحوم المغفور محمد بن يوس��ف بن سعيد 
المتش��اعي ]كذا، والصحيح: المقشاعي[ الأوالي البحراني، في سنة خمس وسبعين 

وتسعمائة«)80(.
]6[ نس��خة م��ن »الب��اب الحادي عشر«، بخط مالكها حسني� بن عشري�ة بن 
ناصر بن أحمد السلمابادي البحراني )ت  970هـ(، فرغ منها في يوم الثلاثاء 10 ذو 
القع��دة 907 هجرية، وعليها تعليقات مطولة كثري�ة بخطه، وهي ضمن مجموعة 
كله��ا بخطه قرأها على ابن فهد الحلي، والنس��خة محفوظ��ة في مكتبة ملك تحت رقم 

.)81(2147
]7[ نس��خة من »تحرير الأحكام الشرعية على مذه��ب الإمامية« في مجلدين، 
المجلد الأول إلى نهاية قس��م العب��ادات والثاني إلى نهاية الكت��اب، كتبها محمد بن 
حس��ن بن محمد بن علي بن ناصر المجلجل وفرغ منها يوم الثلاثاء سادس شعبان 
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س��نة ٧٤٧ هـ، وقوبلت بنس��خة الأصل بخط المصنف في س��نة ٧٧٥ هـ، وقرئت 
عىل� محمد ب��ن علي بن جعفر بن يحي��ى بن يحيى بن )مرس�وق(، فكتب الإنهاء في 
لَُّكُ إبراهيم بن علي الس��ياري البحراني في  تاس��ع رجب س��نة ٧٨٣ هـ، وعليها َمت
٣٠ ربي��ع الثاني س��نة ٩٤١ هـ، وتملك رش��اد ب��ن ناصر في ٢٧ ربيع الأول س��نة 
٩٧٦ ه��ـ، والنس��خة محفوظة في مكتبة الس��يد الگلپاي��گاني في قم تحت رقم ٢٦١ 

و٢٦٢)82(.
]8[ نس��خة من »تهذي��ب الوصول إلى علم الأصول«، كتبها يحيى بن حسني� 
ب��ن علي البحراني في 6 رمضان 959هـ، وهي محفوظة في كتابخانه مجلس ش��وراي 
إسلامي تحت رقم 10-7945، وهي نسخة مصححة وعليها حواشٍ وتوضيحات 

كثيرة، وعليها بلاغ ومقابلة بتاريخ 9 شوال 959هـ.
]9[ نس��خة من »مبادئ الوص��ول إلى علم الأصول«، كتبها يحيى بن حسني� 
ب��ن علي البحراني في 6 رمضان 959هـ، وهي محفوظة في كتابخانه مجلس ش��وراي 
إسلامي تحت رقم 10-7945، وهي نسخة مصححة وعليها حواشٍ وتوضيحات 

كثيرة، وعليها بلاغ ومقابلة بتاريخ 9 شوال 959هـ.
]10[ نسخة من »تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الإمامية«، الجزء الثاني، 
يملكه��ا علي بن أحمد بن إسام�عيل البحراني )بعد 991هـ(، وه��ي بخطه، وانتهى 
من نسخها في 13 جمادى الأولى 991 هجرية، وعليها تملّكه، والنسخة محفوظة في 

كتابخانه ملى جمهورى إسلامي تحت رقم 1606826.
]11[ نس��خة م��ن رس��الة »واجب الاعتق��اد«، كتبها أحمد بن عيل� بن محمود 
العس��كري العادلي البحراني لنفس��ه في لاهور، وفرغ منها في 19 ذي القعدة س��نة 

1081 هـ، وهي محفوظة في المدرسة الباقرية بمشهد تحت رقم 117)83(.
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]12[ نس��خة من »الباب الحادي عشر« على حاشية »اعتقاد الصدوق«، عليها 
تملك محمد حسين بن علي بن غانم البحراني القطري في ذي القعدة سنة 1234هـ، 
وتمل��ك علي ب��ن عبد علي بن علي بن غان��م القطري البحراني في جمادى الثاني س��نة 
1268 هـ، وتملك محمد بن غانم بن علي بن غانم البحراني، وتملك علي بن س��لمان 
بن حسن الجشي، وتملك سلمان بن حسين آل السيد إسحاق سنة 1287 هـ، وتملك 
السيد علي بن يوسف الوداعي البارباري البحراني سنة 1319 هـ، وهي محفوظة في 

مكتبة السداد الخاصة بالبحرين)84(.

ثامنًا: العناية بكلماته وفتاواه

ة في مصنف��ات علماء  نال��ت كلام�ت العلام��ة الحلي وفت��اواه عناي��ة خاصَّ 	
الإمامي��ة، بكلْ علام�ء البحري��ن، وأما علماء البحري��ن فقد امتأل�ت كتبهم بنقل 
كلمات��ه وفتاواه والإفادة منها والتعليق عليها س��لبًا وإيجابًا، وه��ذا مما يُبرز مكانة 
العلام��ة الحلي العلمية عن��د علماء البحري��ن، إذ إن عادة الفقه��اء العناية بفتاوى 
وكلام�ت الأعلام ذوي النقض والإبرام، والإكثار من نق��ل فتاوى وكلمات عَلَمٍ 
م��ن الأعلام، وتحبير الأوراق بها وجرِّ الأقال�م، دليل على مزيد العناية به من بين 
الأن��ام، وه��ذا ما نجده ب��ارزًا من عناية علام�ء البحرين بكلام�ت وفتاوى علامة 

الإسلام بن المطهر الحلي.
فها هو محدث الحدائق الناضرة قد نقل في حدائقه أقوال العلامة الحلي وفوائده 
عن »أجوبة مسائل السيد سعيد مهنا بن سنان المدني«، و»إرشاد الأذهان«، و»تذكرة 
الفقهاء«، و»خلاصة الأق��وال«، و»تحرير الأحكام«، و»قواعد الأحكام«، و»نهاية 
الإحكام«، و»مختلف الش��يعة«، و»منتهى المطل��ب«)85(، وكذا صنع علامة الأنوار 

اللوامع في أنواره)86(.
ى نقلهم عن��ه في كتب الاس��تدلال إلى كتب الفتوى والعمل نفس��ها،  وتع��دَّ
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فتج��د العلام��ة البحراني – على س��بيل المث��ال – في كتابه »س��داد العباد ورش��اد 
العُبّاد« - وهو رس��الة عملية لمقلديه – يعرض لذك��ر فتاوى العلامة ومذاهبه في 
المس��ائل الفقهية، ومن ذلك ما قاله في مس��ألة قلب القباء للابس��ه حال الإحرام: 
»والم��راد بالقلب في القباء في صحيح الحلبي هو تنكيس��ه، ول��و جمع بين الأمرين 
مة –  – ب��كلّ من الوجهين؛  م��ن النكس والقل��ب كان أحوط، واجت��زأ العّال
لمج��ي‌ء الصح��اح بالأمري��ن«)87(، بل تجده ت��ارةً يجعل ق��ول العلام��ة واختياره 
مؤي��دًا لاختياره في »س��داد العب��اد«، فيقول مثلا: »والثني م��ن الإبل ما دخل في 
السادس��ة، وم��ن الأخيرين ]البقر والش��ياه[ ما دخل في الثالث��ة للنصّ المرويّ في 

الفقه الرضوي، وعليه العلامة في المنتهى«)88(.
وق��د ج��رّد علماء البحري��ن أقلامهم، ومش��قوا بأحبارهم أوراقه��م، وأكثروا 
م��ن النقل عن العلامة، وأف��ادوا من عباراته وجعلوه��ا كالدّعامة، وقد عثرنا على 
مجموع��ة خطِيّة دُوّنت فيها إفادات للمحقق البحراني العلامة الش��يخ س��ليمان بن 
عبد الله السرت�اوي الماح��وزي )ت  1121هـ(، وكان من بين الإف��ادات إفادة منه 
عىل� إح��دى عبارات العلام��ة في كتابه »منته��ى المطلب«، وها نح��ن نقدّمها – في 
ها وتخريج الإحالات والمصادر، لتبقى ش��اهدًا من  ه��ذه البحث – بعد تحقي��ق نصِّ
الشواهد على عناية واهتمام علماء البحرين الِجلَّة بأبرز علماء الِحلَّة في المئة الثامنة من 

هجرة نبي الملَِّة.
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نموذج ]نص محقق من إفادات المحقق البحراني[:
ومن إفاداته – دام ظله وزِيدَ توفيقُه –

بسم الله الرحمن الرحيم
ق��ول العلامة – قدس الله سره –: »على أنَّ لنا في كون الصِيَغ المذكورة حقائق 

أو مجازات ..إلخ«)89(.
أقول: المفهوم من كلام النحاة أن جموع الكثرة حقيقة فيما فوق العشرة، وجموع 
القلة حقيقة في الثلاثة فصاعدا إلى العشرة، وقد تس��تفاد جموع القلة وبالعكس من 

استعمالٍ مجازي، وجموع القلة مجموعة في هذين البيتين: ]البسيط[
وأفْعِلَ��ةٍ، وبِأفْعً��الٍ)90(،  وَفِعْلَ��ةٍ، يُعْ��رفُ الأدنَ��ى مِ��نَ العَ��دَدِبأفْعُ��لٍ، 
فِي ذلكَِ الُحكمِ فاحفظْهَا ولا تَزِدِ)91(1وَسَ��المُِ الَجم��عِ أيضً��ا داخِ��لٌ معَهَ��ا

وق��ال الق��اضي تاج الدي��ن الس��بكي في شرح المنه��اج: »اتفق النح��اة على أن 
ه��ذه الجموع للقل��ة)92(، واتفق الأصولي��ون القائلون بالعموم – وه��م أكثر حملة 
الشريع��ة – على أن صيغة )المشركين( وما ش��ابهها للعموم، وكذلك )الأجمال()93( 
و)الأرغفة(، فهاتا)94( فرقت��ان عظيمتنا ينقلان)95( عن العرب، وكل واحدة نقلت 
عكس ما نقل��ت)96( الأخرى، فأين العموم الذي ]هو غير متناهي[)97( الأفراد من 
العشرة فما دونها؟! ولا سبيل إلى تكذيب)98( واحدة من هاتين الفرقتين العظيمتين، 

فما وجه الجمع بين كلاميهما؟!«)99(.
قال: »والجواب ما ذكره إمام الحرمين)100(، وقال: إنه الّذي اس��تقر عليه نظره 
في محاول��ة الجمع بين مس��الك الأيمة في ذل��ك، وهو: أن قول النح��اة إنها للعشرة 
فام� دونها إنما هو فيما إذا كان الجم��ع منكرًا، نحو: )مشركين( و)أجمال()101(، ونَقْلُ 
الأصوليني� إنما هو ح��ال التعريف بالألف واللام، فإن��ه)102( يعم كل جمع، وذلك 
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بمنزلة )رجل( المنكر، فإن��ه لواحد)103( من بني آدم، وبالتعريف)104( يعمّ كل فرد، 
.)106(» وأما الجمع حالة)105( التنكير فلا يقول فيه بالتعميم إلا من شذَّ

ث��م قال: »ولقائلٍ أن يقول: اتفقت الفقهاء عىل� أن من أقرَّ بدراهم يُقبل قوله 
في تفسري�ها بثلاثة، وهي جمع كث��رة، وأقلّه باتفاق النحاة أح��د عشر فما وجه)107( 
الجمع بين الكلامين؟! اللهم إلا أن يدعي الفقيه أن العُرفَ ش��اع في إطلاق دراهم 
على ثلاثة فاش��تهر)108(، فصار حقيقة عرفي��ة، وهي مقدمة على اللغوية، ولا يكفيه 
أن يق��ول: إطال�ق جمع الكثر على القلة يصح مجازًا، والأص��ل براءة الذمة عما زاد، 
ا نقول لا يقبل عند إطلاق الألفاظ بحقائق الألفاظ  فقبلنا تفسيره بثلاثة لذلك؛ لأنَّ
في الأقارير التفسري� بالمجاز، ألا ترى أن من أقرَّ بأفلُس لم يُقبل منه التفسري� بفلس 

واحد! وإن صحَّ إطلاق الجمع على الواحد مجازًا«)109(.
هذا كلامه، وهو صريحٌ في أن جموع الكثرة حقيقة لغوية فيما فوق العشرة، كما 

أن جموع القلة حقيقة في الثلاثة إلى العشرة.
ق بين  وقال الشهيد الثاني – قدس سّره – في تمهيد القواعد: إن »العرف لا يفرِّ

بكي. جمع الكثرة والقلة«)110(. وهو موافق لكلام السَّ
وكلام��ه في الروضة البهيَّة صريح في أنَّ الف��رق بين الجمعين اصطلاح خاص 
مل  لا تس��اعده اللغ��ة ولا الع��رف، إذ قال الش��هيد الأول في اللمع��ة: »والجمع ُحي
عىل� الثلاثة، جمع)111( قل��ة كان كأعبد، أو كثرة كالعبيد«)112(. فقال الش��هيد الثاني 
م��ا نصه: »لتطاب��ق اللغة والعرف العام على اشرت�اك مطلق الجم��ع في إطلاقه على 
الثلاث��ة فصاعدًا. والفرق بحمل جمع الكث��رة على ما فوق العشرة اصطلاح خاص 
مل إطلاقهم  لا يس��تعمله أهل المحاورات العرفية والاس��تعمالات العامي��ة، فلا ُحي

عليه«)113(. انتهى. وهو مُدافع لكلام أئمة النحاة.
ل – في مبح��ث المبالغة المقبولة من ف��ن البديع – أنَّ  ونق��ل التفت��ازاني في الُمطوَّ
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ان في قوله: ]الطويل[ النابغة استدرك على حسَّ
حَى يَلْمَعْ��نَ بالضُّ دَةٍ دَمَا)115(لَنَ��ا الَجفَنَاتُ الغُ��رُّ  ْ وَأَسْيَافُنَا يَقْطُرْنَ مِنْ)114( َجن

حى،    إذ اس��تعمل جمع القلَّة – أعني: الجفنات والأس��ياف – وذكر وقت الضُّ
وهو وقت تناول الطَّعام، وقال: )يقطرن( دون )يسلن( أو نحو ذلك)116(. انتهى. 

ضّ. وهو صريح في أن الفرقَ لغوي لا اصطلاحي َحم
لكنَّي وجدت في تفسير مجمع البيان أنَّ بعض أيمة اللغة)117( أنكر هذه الحكاية، 

وقال: إنها موضوعة)118(.
وقال سعد الدين التفتازاني في التلويح: »إن جمعي القلة والكثرة متفقان باعتبار 
المب��دأ، مفترقان باعتبار المنتهى، فمبدأ كل منهما الثلاثة، ومنتهى جمع القلة العشرة، 
ح بخلافه  ولا نهاية لجمع الكثرة«)119(. قال: »وهذا أوفق بالاس��تعمالات، وإن صرَّ

كثير من الثقات«)120(. انتهى. وهو أيضًا مدافع لكلام غيره من أهل العربية.
��ا نح��ن، قلنا: في المس��ألة توقُّف، ولعل ما ذكره الش��هيد الثاني لا يخلو من  وأمَّ

قوّة، والله الهادي!
ث��م في ق��ول إمام الحرمني� – أن الجمع المعرف باللاَّم يع��مُّ كل جمع لا كُلَّ فرد 
– نَظَرٌ؛ لاتفاق أيمة التفسري� والأص��ول والنحو على أن الحكم في نحو: »الرجال 
فعلوا«، على كل فرد، لا على كل جمع. ذكره التفتازاني في حاشيته على الكشاف)121( 

وغيرها.
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الخاتمة
اجتمعت – من خلال ما تقدم – مادة علمية شاهدة على مدى ارتباط المدرسة 
العلمي��ة البحراني��ة بالعلام��ة الحلي، وأس��هم هذه البح��ث في وضع لبنة أساس��ية 
لبحوث أوسع، فقد أوضحنا علاقة العلامة الحلي بالمدرسة البحرانية، وروايته عن 
بعض أعلامها، ومكانته في نفوس علمائها، ودفاعهم عن ساحته، وتبرئته من التهم 

المكالة له، وعنايتهم بآثاره وتراثه. 
وبعد اجتماع هذه المادة العلمية ندعو الباحثين والكُتَّاب إلى السري� قدمًا لكتابة 
أبحاث أوس��ع وأش��مل، تهتم بعلاقة المدرس��ة البحراني��ة بالعلامة الحيل�، وتُبرز 
الارتب��اط والتأثري� الحاصل جراء ه��ذه العلاقة، لاس��تقصاء جمي��ع الجوانب التي 
ق��د أغفلها هذا البحث، بعدما جمعنا في س��طوره ما يمكن وصفه بحجر الأس��اس 

والمدخل للبحث في هذا الموضوع.



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

326

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

326

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

326326

عناية المدرسة البحرانية بآثار العلامة الحلي

326

 الحدائق الناضرة، ج1، ص170.)1))
)مخط�وط(، )1)) النفس�انية  المحاس�ن   

ص49-47.
 أنوار البدرين، ص234.)2))
 الفوائد الطريفة، ص198.)2))
 المصدر السابق، ص122.)2))
 المصدر السابق، ص460.)2))
 المصدر السابق، ص498-497.)2))
 المصدر السابق، ص595.)2))
 مكتبة العلامة الحلي، ص219.)2))
 المرجع السابق، ص44.)2))
 مكتبة العلامة الحلي، ص67.)2))
 المرجع السابق، ص122.)2))
 سلافة العصر، ص523.)3))
 مكتبة العلامة الحلي، ص92.)3))
ت�ؤرخ )3)) الع�اشر  الق�رن  م�ن   مخطوط�ة 

شخصيات علمية بحرانية مغمورة، مجلة 
الساحل، العدد 28، ص65.

 أنوار البدرين، ص72.)3))
 المصدر نفسه، ص77.)3))
أن�وار )3)) الـــــذريع�ة، ج25، ص75؛   

البدرين، ص73.
 الفوائد الطريفة، ص542.)3))
س�ليمان )3)) الش�يخ  العلام�ة  إج�ازات   

ب�ن عب�د الله الماح�وزي البح�راني، مجلة 
لؤلؤة البحرين، الع�دد3و4، ص391؛ 

الهوامش
_____________

الإجازة الكبيرة، ص195.)))
 فهرست علماء البحرين، ص56.)))
 المصدر السابق.)))
 الإجازة الكبيرة، ص199.)))
 بحار الأنوار، 104/ 118.)))
 المصدر السابق، 104/ 129.)))
 رسالة في مشايخ الشيعة، ص60.)))
 إجازات العلامة الش�يخ س�ليمان بن عبد )))

لؤل�ؤة  مجل�ة  البح�راني،  الماح�وزي  الله 
البحرين، العدد3و4، ص387.

 الإجازة الكبيرة، ص183.)))
 إج�ازة الش�يخ يوس�ف البح�راني لمال )1))

محم�د صال�ح الاسرتابادي )مخطوط(، 
ص4.

 لؤلؤة البحرين، ص203-202.)1))
 المصدر السابق، ص217.)1))
الأحس�ائي، )1)) أحم�د  الش�يخ  إج�ازات   

ص54.
 تاريخ البحري�ن "الذخائر" )مخطوط(، )1))

ص230.
 الدرة البهية، ص63.)1))
القديح�ي، )1)) البالدي  عيل  الش�يخ   

ص143.
 لؤلؤة البحرين، ص218-217.)1))
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الذريعة، 120/13.
الذريع�ة، )3)) الكبرية، ص69؛   الإج�ازة 

ج13، ص122-123؛ فهرس�ت علماء 
البحرين، ص112.

الذريع�ة، )3)) الكبرية، ص67؛   الإج�ازة 
ج24، ص420.

 تاري�خ البحري�ن "الذخائر" )مخطوط(، )4))
ص267.

 المصدر السابق.)4))
 الفوائد الطريفة، ص460.)4))
 مكتبة العلامة الحلي، ص67.)4))
 المصدر السابق، ص219.)4))
 الذريعة، ج6، ص83.)4))
س�ليمان )4)) الش�يخ  العلام�ة  إج�ازات   

ب�ن عب�د الله الماح�وزي البح�راني، مجل�ة 
لؤل�ؤة البحرين، الع�دد3و4، ص390؛ 

الذريعة، ج6، ص83.
 الكرام البررة، ج2، ص783.)4))
 ميراث ش�هاب، س�ال هش�تم، شمارهء )4))

دوم، شمارهء پياپى 28، ص22.
ص72؛ )4)) البحري�ن،  علامء  فهرس�ت   

أن�وار  ص122؛  الطريف�ة،  الفوائ�د 
ج20،  الذريع�ة،  ص72؛  البدري�ن، 

ص187.
 الذريعة، ج24، ص200.)5))
 مكتبة العلامة الحلي، ص178.)5))

 الفوائد الطريفة، ص460.)5))
 مكتبة العلامة الحلي، ص151.)5))
 المرجع السابق، ص179.)5))
ج8، )5)) اي�ران،  ه�اى  نوش�ت  دس�ت   

ص284.
 مكتبة العلامة الحلي، ص67.)5))
 المرجع السابق، ص219.)5))
 المرجع السابق، ص139.)5))
 مكتب�ة العلام�ة الحلي، ص92؛ دس�ت )5))

ص838،  ج2،   ، اي�ران  ه�اى  نوش�ت 
رقم51150.

ج2، )6)) اي�ران،  ه�اى  نوش�ت  دس�ت   
ص838، رقم51156.

 مكتبة العلامة الحلي، ص155.)6))
 المرجع السابق، ص122.)6))
ج2، )6))  ، اي�ران  ه�اى  نوش�ت  دس�ت   

ص838، رقم51165.
ج2، )6))  ، اي�ران  ه�اى  نوش�ت  دس�ت   

ص1084، رقم58094.
رق�م )6))  ،1084  /2  ، نفس�ه  المرج�ع   

.58095
 مكتبة العلامة الحلي، ص92.)6))
 الفوائد الطريفة، ص498-497.)6))
 مكتبة العلامة الحلي، ص95.)6))
 المرجع السابق، ص168.)6))
 المرجع السابق، ص68.)7))
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ج1، )7)) اي�ران،  ه�اى  نوش�ت  دس�ت   
ص293، رقم7884.

 مكتبة العلامة الحلي، ص189.)7))
 المرجع السابق، ص220.)7))
 ميراث ش�هاب، س�ال هش�تم، شمارهء )7))

دوم، شمارهء پياپى 28، ص22.
 ميراث ش�هاب، س�ال هش�تم، شمارهء )7))

دوم، شمارهء پياپى 28، ص22.
 الفوائد الطريفة، ص122.)7))
 المصدر السابق، ص203.)7))
 المصدر السابق، ص482.)7))
 المصدر السابق، ص565.)7))
 المصدر السابق، ص595.)8))
 مكتبة العلامة الحلي، ص67.)8))
 المرجع السابق، ص83.)8))
 المرجع السابق، ص220.)8))
البحري�ن )8)) مخطوط�ات  فـــــهرس�ت   

)مخطوط(، ج1، ص134.
 الحدائ�ق الناضرة للمحدث البحراني – )8))

دراسة مقارنة في المنهج، ص507.
 العلامة البحراني ومذهبه في القضاء من )8))

خالل كتابه الأنوار اللوامع، ص108-
.109

 سداد العباد ورشاد العبّاد، ص291.)8))
 المصدر السابق، ص354.)8))
 تم�ام عبارة العلامة الحيل – عند كلامه )8))

عن ن�زح دلاء من البئ�ر –: »لا يقال: إن 
حم�ل الجمع عىل الكث�رة اس�تحال إرادة 
القلّ�ة من�ه، وإّال ل�زم الجم�ع بني إرادتي 
الحقيق�ة والمج�از، وإنَّ حم�ل عىل القلّ�ة 
فكذل�ك؛ لأنّا نقول: لا نس�لّم اس�تحالة 
التّ�الي. س�لّمنا، لك�ن إن حمل عىل معناه 
المج�ازيّ – وهو مطلق الجم�ع – لم يلزم 
م�ا ذكرت�م، عىل أنَّ لن�ا في ك�ون الصّيغ 
القلّ�ة  في  مج�ازات  أو  حقائ�ق  المذك�ورة 
والكثرة نظ�رًا«. منتهى المطلب: للعلامة 

الحلي، ج1، ص76.
 في المخط�وط: )وأفع�ال(، وصححن�اه )9))

ليستقيم الوزن.
 لم نطّلع عليه منسوبًا.)9))
 هذه العبارة اختصار لما ذكره الس�بكي، )9))

لا نص ما ذكره.
 في المصدر: )الأحمال(.)9))
 ك�ذا في المخط�وط. وفي المص�در: )فقد )9))

يقال: هذان ..(.
 في المصدر: )تنقل(.)9))
 في المصدر: )نقلته(.)9))
 في المخط�وط: )ه�و عرفن�ا ه�و عني )9))

تناهي(، وصححناه اعتمادًا على المصدر.
 في المصدر زيادة: )كل(.)9))
 الإبهاج في شرح المنهاج، ج2، ص87.)9))
 ه�و أب�و المعالي عبد المل�ك بن عبد الله )10))

الجويني )ت  478هـ(.
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 الإبهاج: )أحمال(.)10))
 المصدر نفسه زيادة: )حينئذ(.)10))
 في المصدر: )للواحد(.)10))
 أي: الرجل.)10))
 المصدر نفسه: )حال(.)10))
 الإبهاج في شرح المنهاج، 87/2.)10))
فوج�ه(، )10)) )فام  نفس�ه:  المخط�وط  في   

وصححناه، ولم ترد في المصدر.
 في المصدر: )واشتهر(.)10))
ج2، )10)) المنه�اج،  شرح  في  الإبه�اج   

ص87.
 تمهي�د القواع�د الأصولي�ة والعربية، )11))

ص391.
 لم يرد في المصدر لفظ: )جمع(.)11))
 اللمع�ة الدمش�قية في فق�ه الإمامي�ة، )11))

ص169.
اللمع�ة )11)) شرح  في  البهي�ة  الروض�ة   

الدمشقية، ج5، ص40.
 في المخط�وط: )لا م�ن(، وصححن�اه )11))

على ما في المصدر.
 ديوان حسان بن ثابت، ص219.)11))
مفت�اح )11)) تلخي�ص  شرح  في  المط�ول   

العلوم، ص665.
 المقص�ود ه�و: أبو علي الف�ارسي )ت  )11))

377هـ( كما في المصدر.
 مجم�ع البيان في تفسري الق�رآن، ج6، )11))

ص301.

 نقل�ه المصنف بالمعن�ى. شرح التلويح )11))
على التوضيح، ج1، ص92.

 المصدر السابق.)12))
حاش�يته )12)) في  الس�يوطي  عن�ه  نقل�ه   

عىل تفسري البيض�اوي. نواه�د الأبكار 
وشوارد الأفكار، ج2، ص479.
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المصادر والمراجع
المخطوطة:

إجازة الش��يخ يوس��ف البحراني لملا محمد .11
صالح الاسترابادي، نحتفظ بمصورته.

تاريخ البحري��ن »الذخائر«: محمد علي بن .22
محمد تقي آل عصفور، كتابخناه مركزى 
آس��تان قدس رضوى، رق��م: 17939، 

نحتفظ بمصورته.
فهرس��تُ مخطوطات البحري��ن، مخطوط: .33

فض��ل ب��ن محم��د الوداع��ي الموس��وي، 
الخاص��ة،  مؤلف��ه  مكتب��ة  في  الأص��ل 

البحرين.
المس��ائل .44 أجوب��ة  في  النفس��انية  المحاس��ن 

الخراسانية: حسين بن محمد آل عصفور، 
نسخ: 1329هـ، نحتفظ بمصورته.

المطبوعة:
 الإبه��اجُ في شرح المنه��اج: عيل� ب��ن عبد .11

الكافي الس��بكي وولده، تحقيق: ش��عبان 
محم��د إسام�عيل، ط1، مكتب��ة الكليات 

الأزهرية، القاهرة، 1409هـ.
 إجازاتُ الش��يخ أحمد الأحسائي، تحقيق: .22

حسني� علي محفوظ، ط1، مكتبة العلامة 
الحائري، كربلاء، 1971م.

 الإج��ازةُ الكبري�ةُ: عب��د الله ب��ن صال��ح .33
السام�هيجي، تحقي��ق: مه��دي الع��وازم 

القطيفي، ط1، 1419هـ.

 أن��وارُ البدري��ن: علي بن حس��ن البلادي، .44
تحقيق: محمد علي الطبس�ي، ط1، مطبعة 

النعمان، النجف، 1377هـ.
 بحارُ الأنوار: محمد باقر المجلسي، تحقيق: .55

جمع من المحققين، ط2، دار إحياء التراث 
العربي، بيروت، 1403هـ.

والعربي��ة .66 الأصولي��ة  القواع��د  تمهي��دُ   
لتفريع قواع��د الأح��كام الشرعية: زين 
الدي��ن بن عيل� العاملي، تحقي��ق: عباس 
تبريزيان وآخرين، ط1، مؤسس��ة النشر 

الإسلامي، قم، 1416هـ.
العرت�ة .77 أح��كام  في  الن��اضرةُ  الحدائ��قُ   

الطاه��رة: يوس��ف ب��ن أحم��د البحراني، 
تحقيق: محمد تقي الإيرواني وعبد الرزاق 
المقرم، ط1، مؤسس��ة النشر الإسلامي، 

قم، 1405هـ.
 الحدائقُ الن��اضرةُ للمح��دث البحراني – .88

دراس��ة مقارنة في المنه��ج: خالد العطية، 
ط1، مركز الغدير، بيروت، 1432هـ.

الله .99 عب��د  ب��ن  م��رزوق  البهي��ةُ:  ال��درةُ   
الش��ويكي، تحقيق: عمار عب��ودي نصّار، 
^ لإحي��اء  البي��ت  آل  ط1، مؤسس��ة 

التراث، بيروت، 2011م.
دستُ نوشت هاى ايران )دنا(، مصطفى 1010

درايتى، ط، مؤسس��ه فرهنگی پژوهشی 
الجواد ×، مشهد، د.ت.
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 دي��وانُ حس��ان بن ثاب��ت:  تحقيق: عبد أ 1111
عيل� مهن��ا، ط2، دار الكت��ب العلمي��ة، 

بيروت، 1414هـ.
آق��ا 1212 الش��يعة:  تصاني��ف  إلى  الذريع��ةُ   

الأض��واء،  دار  ط2،  الطه��راني،  ب��زرك 
بيروت، د.ت.

 رس��الةٌ في مش��ايخ الش��يعة: يحي��ى ب��ن 1313
حسين بن عشري�ة البحراني، تحقيق: نزار 
الحس��ن، ط1، مؤسس��ة البلاغ، بيروت، 

1430هـ.
الروضةُ البهيةُ في شرح اللمعة الدمشقية: 1414

زين الدين بن علي العاملي، تحقيق: محمد 
كتابفروش��ى  ط1،  كلانرت�،  س��لطان 

داورى، قم، 1410هـ.
 س��دادُ العباد ورش��ادُ العبّاد: حسين بن 1515

محم��د آل عصف��ور، تحقي��ق: محس��ن آل 
عصفور، ط1، كتابفروش��ى محلاتي، قم، 

1421هـ.
الش��عراء 1616 محاس��ن  في  العرص�  سال�فةُ   

بكل مرص�: علي ب��ن أحمد الم��دني، ط1، 
مرص�،  خانج��ي،  أمني�  محم��د  مكتب��ة 

1324هـ. 
لمت��ن 1717 التوضي��ح  عىل�  التلوي��ح  شرحُ   

التنقيح في أصول الفقه: مسعود بن عمر 
التفتازاني، تحقيق: زكريا عميرات، ط1، 

دار الكتب العلمية، بيروت، د.ت.

 الش��يخُ علّي البال�دي القديحي: حس��ن 1818
الصف��ار، ط1، مؤسس��ة البقي��ع لإحياء 

التراث، بيروت، 1410هـ.
 العلامةُ البحرانيُّ ومذهبُهُ في القضاء من 1919

خال�ل كتابه الأنوار اللوامع: حس��ن بن 
علي آل س��عيد، ط1، دار السداد لإحياء 

التراث، البحرين، 1439هـ.
 فهرستُ علماء البحرين: سليمان بن عبد 2020

الله الماح��وزي، تحقي��ق: فاض��ل الزاكي 
البحراني، ط1، البحرين، 1421هـ.

الأفن��دي 2121 الله  عب��د  الطريف��ةُ:  الفوائ��دُ   
الأصفه��اني، تحقي��ق: مه��دي الرجائي، 
ق��م،  النجف��يّ،  المرعيش�  مكتب��ة  ط1، 

1427هـ.
 الكرامُ البررةُ )طبقات أعلام الش��يعة(: 2222
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مة الحلّي  إحالاتُ العّال
على كتاب كشف المقال في معرفة الرجال 

ودورُها في إثبات نسبة الكتاب إليه
الشيخ عبد الحلّيم عوض الحلّي

مشهد المقدسة
abdalhallim1961@gmail.com

مة الحلّي دورٌ كبيٌر في ازدهار الحركة العلمية في العالم الإسلامي، ولا  للعّال
وتصنيفاته،  تأليفاته  على  يمرّ  لا  الإسلامية  العلوم  يدرس  شخصًا  أنّ  أتصوّر 
إلينا  وصلت  وقد  وغيرها،  والرجال  والكلام  الفقه  في  نظرياته  على  ويطّلع 
مخطوطات الكثير منها، وغاب عنّا مقدار معتنى به، حاله حال التراث العلمي 

لعلمائنا الأبرار الذي ضاع إثر جور الجائرين وظلم الظالمين.
ويبين هذا البحث واحدًا مما وصل إلينا من تراث العلامة المفقود، ألا وهو 
كتاب كشف المقال في معرفة الرجال، وقد أثبتنا نسبته إليه من خلال إحالاته 
عليه في بقية كتبه الرجالية والفقهية، فضًال عن تصريحه بذلك في مقدّمة خلاصة 

الأقوال.
الكلمات المفتاحية:

العلامة الحلي ، كشف المقال ، خلاصة الأقوال ، تراث مفقود.
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References of Al-Alama Al-Hilli to «Kashf al-Maqal fi 

Ma'rifat al-Rijal» and their Role in Proving the Book's 

Attribution to him
Sheikh Abdul Halim Awad al-Hilli

Holy Mashhad
abdalhallim1961@gmail.com

Abstract
Al-Alama al-Hilli has a great role in the prosperity of the scientific 

movement in the Islamic world. It is unimaginable that anyone studying 
Islamic sciences would not come across his writings and classifications, 
delving into his theories on jurisprudence, theology, narrators, and more. 
Many of his manuscripts have reached, yet there remains an unattended 
portion, much like the rest of our scholars' scientific heritage, that has 
been lost due to the oppression of unjust rulers and the cruelty of oppres-
sors.

This research highlights one of the lost heritage of al-Alama, namely the 
book «Kashf al-Maqal fi Ma'rifat al-Rijal». We have attributed this work to 
him based on his references to it in his other narrative and jurisprudential 
works, in addition to his explicit declaration of its authorship in the intro-
duction of «Khulasat al-Aqwal».

Keywords: 
Al-Alama al-Hilli, Kashf al-Maqal, Khulasat al-Aqwal, lost heritage
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة
الحم��د لله ربّ العالمني�، والصلاة والسال�م على أشرف المرس��لين محمّد وآله 

الطيّبين الطاهرين.
مة أبو منصور الحّيل  كتبًا كثيرةً قيّمةً لها الدور الأس��اس في إيجاد  ألّ��ف العّال
الحرك��ة العلمي��ة في العالم الإسال�مي، فكثري� من كتبه تع��دُّ إلى الآن م��ن المصادر 
الت��ي تحم��ل معها صفة الأم، فألّف في ش��تى العلوم من ال��كلام والفقه والأصول 
والحديث والرجال والطبيعي والإله��ي و... وكانت مؤلّفاته وما زالت محطّ أنظار 
العلماء تدريسًا وشرحًا وتعليقًا، ولا أتصوّر أنّ أحدًا يدرس العلوم الدينية ولم يمرّ 

أو يطّلع على آرائه وكتبه.  
ق��ال الصفدي عن��ه: صاحب التصاني��ف التي اش��تهرت في حيات��ه)1(، وقال 
مة كتبه: ل��و لم يكن هذا  أس��تاذه الخواج��ة نصير الدين الطوسي عندم��ا شرح العّال
الش��اب الع��ربي لكانت كتبي ومق��الاتي في العلوم كبخاتي خراس��ان غير ممكنة من 

السلطة عليها)2(.
مة الحّيل كس��ائر تراث علمائن��ا الأبرار ما ليس له عين ولا أثر  ومن تراث العّال
في عصرن��ا الحاضر، بس��بب حرق المكتب��ات، وانحصار بعض النس��خ عند بعض 
الأفراد، وعدم اهتمام الأجيال المتأخّرة بذلك، ومن جملة ذلك كتاب )كشف المقال 
مة الحّيل بالرجال الكبير، ويحيل عليه كثيًرا  في معرف��ة الرجال( الذي يعّرب عنه العّال

في خلاصة الأقوال وإيضاح الاشتباه ومختلف الشيعة وتحرير الأحكام وغيرها.
مة في مقدّمة الخلاص��ة: ولم نذكر كلّ مصنفّات الرواة، ولا طوّلنا في  قال العّال
نقل سري�تهم، إذ جعلنا ذلك موكوًال إلى كتابنا الكبير المس��مى ب‍ »كش��ف المقال في 
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معرف��ة الرجال«، فإنّا ذكرنا فيه كلّ ما نقل عن الرواة والمصنفّين مما وصل إلينا عن 
المتقدّمني�، وذكرنا أحوال المتأخّرين والمعاصرين، ومن أراد الاس��تقصاء فعليه به، 

فإنه كاف في بابه)3(. 
وقد اعترف به عندما ترجم لنفس��ه في بعض نس��خ )خلاصة الأقوال(، كما في 
بعض نس��خها وقال في مقدّمة كتاب إيضاح الاشتباه: ولم نطل الكتاب باستقصاء 
أح��وال الرجال ولا ذكرنا تعديله��م وجرحهم؛ إذ جعلنا ذل��ك موكوًال إلى كتابنا 

الكبير)4(.
مة الحّيل حيث قال: كتاب  مة المجلسي في مقام بيان كتب العّال وق��د ذكره العّال

كشف المقال أربعة أجزاء)5(.
مة: والكتاب الكبير  وق��ال الحرّ العاملي في أمل الآمل في مقام ذك��ر كتب العّال

ذكره في مواضع من خلاصة الأقوال وفي أولها وآخرها )6(.
مة المذكورة أعلاه في مقدّمة كتاب خلاصة الأقوال وإيضاح  فتصريح��ات العّال
الاش��تباه صريحة وواضحة في أنّه قدس سره قد كتب وألّف هذا الكتاب الشريف 
مع إعطائه صفة الكبير، خصوصًا قوله: )ومن أراد الاستقصاء فعليه به، فإنه كاف 

في بابه( فإنّه خير شاهد على خروجه من يده الشريفة، هذا. 
وق��د ذكر علماؤنا الأعلام ه��ذا الکتاب مع الإش��ارة إلى فقدانه وعدم وقوعه 
بيد أحد من العلماء. قال الش��يخ عبد النبي القزويني في تتميم أمل الآمل: وآية الله 
العلام��ة الذي يكلّ اللس��ان عن ذك��ر محامده، بل يحسر القلب عن اس��تيفاء مجمل 
ممادحه الش��يخ الحس��ن بن يوس��ف بن المطهر الحّيل قدّس الله روحه وأكثر فتوحه 
فألّ��ف في��ه كتابين: أحدهم��ا مفقود والآخر مش��هور مش��هود، وفي ألس��نة العلماء 
وكتبه��م مع��روف موج��ود أودّع  في ذل��ك الكتاب م��ا تضمّنه الكت��ب الأربعة 

السابقة وغيرها)7(.
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وقال الس��يد مهدي بحر العلوم في الفوائد الرجالية: وكتاب إيضاح الاش��تباه 
في أسام�ء الرواة وكتاب خلاصة الأق��وال في أحوال الرجال، وله في الرجال كتاب 
ه: كشف المقال في معرفة الرجال، ولم يذكره  كبير يحيل عليه في  خلاصة الأقوال سّام

في تفصيل مصنفّاته، ولم يظفر به أحد فيما أعلم)8(.
قال الس��يد إعجاز حسين في كشف الحجب والأستار: كشف المقال في معرفة 
الرجال للعلامة جمال الدين حس��ن بن يوس��ف بن علي بن المطهّر الحّيل )ت  س��ت 
وعشرين وسبعمائة ذكر فيه ما نقل من أحوال الرواة والمصنفّين وأحوال المتأخرين 

والمعاصرين، لكنهّ لا يوجد في هذا الزمان)9(.
وق��ال آقا ب��زرگ الطهراني في الذريعة: رجال الحس��ن بن يوس��ف بن علي بن 
محمّ��د بن المطهر، له خلاصة الأقوال وإيضاح الاش��تباه المطبوعان وله رجال كبير 

اسمه كشف المقال أحال إليه في الخلاصة)10(.
مة الحّيل اثنان أحدهم��ا خلاصة الأقوال  وق��ال أيضًا في الذريعة: رج��ال العّال
المطبوع، والآخر الرجال الكبير الذي يحيل إليه في خلاصة الأقوال بعنوان »كشف 

المقال في معرفة الرجال« ولكن لا يوجد منه نسخة فيما علمناه من المكتبات)11(.
وقال أيضًا في الذريعة: كشف المقال في معرفة أحوال الرجال وهو الرجال الكبير 
، )ت  726 هـ( الذي يحيل إليه كثيًرا في خلاصته، وقال في أول خلاصة  للعلامة الحّيل
الأقوال: ذكرنا في الكتاب الكبير المسمّى بكشف المقال في معرفة أحوال الرجال كل 
ما نقل عن الرواة والمصنفّين، مما وصل إلينا من المتقدّمين وذكرنا فيه أحوال المتأخرين 
والمعاصرين... إلى آخر كلامه، وهو موجود في الخزانة الرضوية على ما في فهرس��ها 

ا، فراجع، فلعلّ الموجود هناك لابن داود.  وإن كان بعيدًا جدًّ
وفي بعض نس��خ خلاصة الأقوال في ترجمة نفس��ه ذكر أيضًا كتابه كشف المقال 
وأنّه في أربعة أجزاء، مصّرحًا بهذا الاسم رزقنا الله زيارته، وكذلك صّرح في إيضاح 
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الاش��تباه في ترجمة محمّد بن أحمد بن يحيى الأش��عري صاحب »نوادر الحكمة« عند 
ذكره اس��تثناءه الشيخ محمّد بن الحس��ن بن الوليد ما يرويه عن جماعة قال: ذكرتهم 

يعني الجماعة المستثنيين في كتاب »كشف المقال في معرفة الرجال«)12(.
وقال السيد محس��ن الأمين في أعيان الشيعة: كشف المقال في معرفة الرجال 
أكرب� من خلاصة الأق��وال ويحيل عليه فيه��ا، وفي إيضاح الاش��تباه ولا وجود 

ل��ه)13(.
قال الكلباسي في سام�ء المقال: كتاب  كش��ف المقال في معرف��ة الرجال  وهو 
كت��اب كبري� ذكر فيه ما نق��ل من ال��رواة والمصنفّين، مماّ وصل إليه م��ن المتقدّمين 
وذك��ر فيه أحوال المتقدّمني� والمعاصرين، كما ينصرح من كلام��ه في ابتداء المبتدأ 
وه��و غير موج��ود في هذه الأعصار، بل الظاهر أنّه لم يق��ف عليه أحد من علمائنا 

الأخي��ار)14(.
ق��ال الأفن��دي في الري��اض: ولك��ن إلى الآن لم يوج��د من كتاب��ه الكبير في 
الرج��ال عني� ولا أث��ر، فلعلّه كان ببال��ه تأليف��ه ولم يتيّرس له. وه��ذا خلاف ما 
يظه��ر م��ن صاحب بح��ار الأنوار من أنّ كتاب كش��ف المق��ال في أربعة أجزاء، 
وخلاف ما يس��تظهر من كلمات المؤل��ف في خلاصة الأقوال وغيره، في مواضع 
متع��دّدة، حيث قال: »قد ذكرت ذلك في كتابنا الكبير«، وذكر في الروضات أنّ 
كت��اب خلاصة الأقوال مختصر من كتاب رجاله الكبير الذي يحيل الأمر فيه إليه 

كثيًرا)15(.
الظاه��ر أنّ صاح��ب الروضات اس��تظهر ه��ذا الكلام من كلام�ت المؤلّف في 
الخلاصة، حيث قال: له حكاية ذكرناها في الكتاب الكبير، له تصانيف ذكرناها في 

كتابنا الكبير، رواه بسند ذكرناها في كتابنا الكبير.
ونس��تظهر من خلاصة الأقوال أنّ المصنفّ ألّف كت��اب خلاصة الأقوال بعد 
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تألي��ف كتابه الكبير، لأنّه ق��ال في مقدّمته: لم نذكر كلّ مصنفّ��ات الرواة ولا طوّلنا 
في نقل سري�تهم، إذ جعلنا ذلك موكوًال إلى كتابنا الكبير المس��مّى بكشف المقال في 
معرف��ة الرجال، فإنّا ذكرنا فيه كلّ ما نقل ع��ن الرواة والمصنفّين مماّ وصل إلينا عن 

المتقدّمين، وذكرنا فيه أحوال المتأخّرين والمعاصرين.
 وق��ال آقا بزرگ الطهراني في الذريعة: كش��ف المقال في معرفة أحوال الرجال 
، كذا ذكره  ، تلميذ المحق��ق الحّيل للش��يخ تقي الدين الحس��ن بن علي بن داود الحّيل
ه الشيخ نظام الدين الس��اوجي تلميذ الشيخ البهائي، في كتابه »نظام الأقوال  وسّام

»عند عدّه لكتب الرجال، ثم عند ذكره إسناده إليها)16(.
أق��ول: إنّ رج��ال ابن داود ليس فيه ذكر اس��م معّن�يّ� له وعنوانه المش��هور به 
مة س��مّى كتابه الكبير في الرجال »كشف  هو رجال ابن داود، مع أنّ أس��تاذه العّال

المقال«، فمن البعيد أن يسمّي التلميذ أيضًا كتابه بهذا الاسم، والله أعلم. 
وق��ال آقا بزرگ الطهراني في الذريعة في ترجمة رجال ابن داود: وأنهى تصانيفه 
نظًام ونثرًا في الأصول والفروع والعربية والمنطق وغيرها إلى نحو من ثلاثين كتابًا، 
ولم يس��مّ رجاله باس��م خاص، بل عّرب عن��ه بكتاب الرج��ال)17(، ولكن يظهر من 
»نظام الأقوال« للس��اوجي أنّ اسمه »كشف المقال«، ولعلّه رأى نسخة منه مكتوبًا 

. مة الحّيل عليها ذلك بخطّ كاتبها أو اشتبه فيها بتأليف العّال
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الإحالة عليه:
مة الحّيل الرجالية في خلاصة الأقوال وإيضاح الاشتباه  بعد متابعة أقوال العّال
وكتبه الفقهية وصلت إلى نتيجة وهي أنّ خلاصة الأقوال مأخوذة من كتاب كشف 
المقال، فكش��ف المقال مكتوب أوًال وهذا مس��تلّ منه، وق��د جمعت في هذا المبحث 

مة في كتبه على هذا الكتاب. الإحالات التي أحالها العّال
مة في إيضاح الاشتباه: يقول العبد الفقير إلى الله تعالى  الإحالة الأولى: قال العّال
حس��ن بن يوس��ف بن مطهر  الحّيل غفر الله له ولوالديه: إّين مثبتٌ في هذه الأوراق 
تحقيق أسام�ء جماعة م��ن رواتنا وإيضاحها على وجه الإيج��از والاختصار، ولم نطل 
الكتاب باس��تقصاء أحوال الرجال، ولا ذكرنا تعديلهم وجرحهم، إذ جعلنا ذلك 
موكوًال إلى كتابنا الكبير، وقد وس��مت هذا الكتاب ب‍ »إيضاح الاش��تباه في أسام�ء 

الرواة »مستعيناً بالله على الإتمام ومتوكًّال عليه، وهو حسبنا ونعم الوكيل)18(.
أقول: عبارته ظاهرة في أنّ مقصده في هذا الكتاب ضبط أسماء الرواة من دون 

التفات إلى توثيق أو تضعيف، بل أوكل ذلك إلى كتابه الكبير أعني كشف المقال.
مة في إيضاح الاش��تباه: محمّد ب��ن أحمد بن يحيى بن  الإحال��ة الثاني��ة: قال العّال
عمران بن عبد الله بن س��عد بن مالك الأش��عري، ثقة يروي عن الضعفاء ويعتمد 
المراسيل، واستثنى الشيخ محمّد بن الحسن بن الوليد ما يرويه عن جماعة ذكرتهم في 

كتاب »كشف المقال في معرفة الرجال«)19(. 
أقول: ونفهم من عبارته أنّ الرجالي محمّد بن الحسن بن الوليد له تقييم خاص 
لمحمّد بن أحمد بن يحيى الثقة الذي يروي عن الضعفاء ويعتمد المراس��يل ولم يقبل 
مة ذكرهم إلى كتاب كش��ف  من��ه كلّ رواية واس��تثنى من رواته جماع��ة أحال العّال

المقال.
مة في نهاي��ة إيضاح الاش��تباه: فهذا آخ��ر ما أردنا  الإحال��ة الثالث��ة: ق��ال العّال
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إثبات��ه في هذا الكتاب، ومن أراد التطويل والاس��تقصاء في معرف��ة الرجال كلّهم، 
وأحواله��م وتعديلهم وجرحهم، فعليه بكتابنا الكبير الموس��وم ب‍ »كش��ف المقال في 

معرفة الرجال«)20(.
مة في مقدّمة وخاتمة كتاب إيضاح الاشتباه شاهد قوي  أقول: تصريحات العّال
عىل� أنّ كتاب كش��ف المقال كان صادرًا منه، ولا حاج��ة لمزيد كلام لإثبات ذلك، 
غاية ما في المس��ألة أنّه لم يثبت لدينا وقوعه بيد غري�ه من الرجاليين والفقهاء حيث 
مة،  لم نَ��رَ من نقل منه مباشرةً، بل إنّ الناقل منه نقله بواس��طة كت��ب المصنفّ العّال
ونفهم من عباراته هذه أنّ الكتاب كتاب تراجم فيه سري�ة الرواة وحكاياتهم وغير 

ذلك. 
م��ة في أول كتابه خلاصة الأق��وال أنّه لم يذكر فيها  الإحال��ة الرابعة: ذكر العّال
كلّ مصنفّات الرواة، ولم يطول في نقل سيرتهم، إذ جعله موكوًال إلى كشف المقال، 
حيث قال: ذكرنا فيه كلّ ما نقل عن الرواة والمصنفّين مماّ وصل إلينا عن المتقدّمين، 

وذكرنا أحوال المتأخرين، فمن أراد الاستقصاء فعليه به، فإنّه كافٍ في بابه.
أقول: عبارته ظاهرة في أنّه كتاب فيه تفاصيل أحوال الرواة وسيرتهم، يضاف 
لذلك أنّ فيه جملة من أخبار المتأخرين والمعاصرين، وعصارة هذا الكتاب موجودة 

في خلاصة الأقوال.
مة في خلاصة الأقوال: إبراهيم بن محمّد بن سعيد  الإحالة الخامس��ة: قال العّال
بن هلال بن عاصم بن س��عد بن مس��عود، أبو إسحاق الثقفي، أصله كوفي وانتقل 
ا أوًال ثمّ انتقل إلى القول بالإمامة وصنفّ فيها  إلى أصفهان، وأق��ام بها، وكان زيديًّ

وفي غيرها، ذكرنا كتبه في كتابنا الكبير، ومات سنة ثلاث وثمانين ومائتين)21(.
مة مذكور في  أق��ول: فهرس مصنفّات ه��ذا الراوي وغيره ممنّ ترجم ل��ه العّال

كشف المقال، ولم تصل إلينا عناوينها، وقد ضاعت بضياع كشف المقال.
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مة في خلاصة الأقوال: إسماعيل بن جابر الجعفي  الإحالة السادس��ة: قال العّال
الكوفي، ثقة ممدوح، وما ورد فيه من الذمّ فقد بيناّ ضعفه في كتابنا الكبير، وكان من 

أصحاب الباقر  ×، وحديثه اعتمد عليه)22(.
أقول: روايات المدح والذم معروضة في كش��ف المقال إضافة للنقض والإبرام 
مة بعبارة  فيه��ا المنتهي إلى أخ��ذ النتيجة من توثيق أو تضعيف التي عَّر�بَّ� عنها العّال

)أعتمد عليه(.
م��ة في خلاصة الأقوال: أحمد بن داود بن س��عيد  الإحال��ة الس��ابعة: قال العّال
الف��زاري، يكن��ى أبا يحي��ى الجرجاني، كان م��ن جملة أصحاب الحدي��ث من العامة 
ورزقه الله الأمر. وله كتب كثيرة ذكرناها في كتابنا الكبير، وصنفّ في الردّ على أهل 

الحشو كتبًا متعددة)23(.
أقول: يظهر من عبارة الخلاصة أنّه من أهل التصنيف في علم الكلام وفهرس 

كتبه مذكور في كشف المقال.
مة في خلاص��ة الأقوال: أحمد بن عيل� بن أحمد بن  الإحال��ة الثامن��ة: قال العّال
العب��اس بن محمّد بن عبد الله بن إبراهي��م بن محمّد بن عبد الله النجاشي، الذي ولي 
الأه��واز وكت��ب إلى أبي عبد الله  ×  يس��أله وكتب إليه رس��الة عب��د الله النجاشي 
المعروفة، وكان أحمد يكنىّ أبا العباس ، ثقة معتمد عليه عندي، له كتاب الرجال 
نقلنا منه في كتابنا هذا وغيره أشياء كثيرة، وله كتب آخر ذكرناها في الكتاب الكبير. 
وتوّيف أبو العباس أحمد  بمطير آباد في جمادى الأول سنة خمسين وأربعمائة، وكان 

مولده في صفر سنة اثنتين وسبعين وثلاث مئة)24(.
أقول: يظه��ر أنّ للنجاشي الرجالي المعروف كتبًا غري� كتاب الرجال المعروف 

باسمه، فقدت وفقد عناوينها بفقدان كتاب كشف المقال.
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مة في خلاصة الأقوال: أسامة بن زيد. قال الكشي:  الإحالة التاسعة: قال العّال
روي أنّ��ه رجع ونهينا أن نقول إّال خيًرا، في طريقه ضعف، ذكرناه في كتابنا الكبير، 

والأولى عندي التوقّف عن روايته)25(.
أق��ول: الضمري� في )ذكرن��اه( قد يرجع إلى الطريق، أي سلس��لة الس��ند، وقد 
مة متوقف في  يرج��ع إلى ضعف الطريق الذي شرحه هناك، وعىل� أي حال فالعّال

الرواية عنه.
مة في خلاص��ة الأقوال: جعفر بن محمّد بن جعفر  الإحال��ة العاشرة: قال العّال
بن موس��ى ب��ن قولويه، يكنىّ أبا القاس��م، وكان أبوه يلقّب مس��لمة - بفتح الميم، 
وس��كون السين، وفتح اللام والميم أيضًا، والتاء - من خيار أصحاب سعد. وكان 
ئهم في الحديث والفقه، روى عن أبيه وأخيه  أبو القاس��م من ثقات أصحابنا وأجّال
 ،عن سعد وقال: ما سمعت من سعد إّال أربعة أحاديث، وهو أستاذ الشيخ المفيد
ومنه حم��ل العلم والحديث، وكل ما يوصف به الناس من جميل وفقه فهو فوقه. له 

تصانيف ذكرناها في كتابنا الكبير، توّيف  سنة تسع وستين وثلاث مئة)26(.
أق��ول: لو وصل إلينا كش��ف المقال لعرفنا فه��رس مصنفّاتهم وجلالة قدرهم 

وازدادت الحسرة على فقدان ما كتبوا.
م��ة في خلاصة الأقوال: جعف��ر بن عمرو،  الإحال��ة الحادية ع�رشة: قال العّال
المع��روف بالعمري. روى الكشي عن محمّد بن إبراهيم بن مهزيار أنّ أباه لما حضره 
الموت دفع إليه ماًال وأعطاه علامة لمن يس��لم إليه المال، فدخل إليه ش��يخ فقال: أنا 

العمري، فأعطاه المال. وسند الرواية ذكرناه في كتابنا الكبير، وفيه ضعف)27(.
أقول: الظاهر أنّ الضعف وصف للس��ند لا لجعفر بن عمرو، فكتاب كش��ف 

المقال فيه ذكر لسلسلة السند، وفيه ذِكْرٌا لتقييمه وبيان حاله من ضعف وحسن.
مة في خلاصة الأقوال: الحس��ن بن موس��ى  الإحال��ة الثانية ع�رشة: قال العّال
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النوبختي، ابن أخت أبي سهل بن نوبخت، يكنىّ أبا محمّد، متكلّم فيلسوف، وكان 
إماميًّا حس��ن الاعتقاد، ثقة، ش��يخنا المتكلّم المبرز على نظرائه في زمانه قبل الثلاث 

مئة وبعدها، له عن الأوائل كتب كثيرة ذكرناها في كتابنا الكبير.
أق��ول: الظاهر أنه كان صاحب مكتبة وقد وصلت إليه كتب عن الأوائل غير 

مة في كشف المقال. تصانيفه، وفهرسها ذكره العّال
مة في خلاصة الأقوال: الحس��ن بن أحمد بن  الإحال��ة الثالثة عشرة: ق��ال العّال
القاس��م بن محمّد بن علي بن أبي طالب  ×، الشريف النقيب، أبو محمّد، س��يد في 
ه��ذه الطائفة، قاله النجاشي، ثم قال: غير اني رأي��ت بعض أصحابنا يغمز عليه في 

بعض رواياته، له كتب ذكرناها في كتابنا الكبير)28(.
أقول: كأنّ الرجل مقبول عنده في الجملة، وله كتب مذكورة في كشف المقال.
مة في خلاصة الأقوال: الحسني� بن أسكيب -  الإحالة الرابعة عشرة: قال العّال
بالسني� غير المعجمة، والكاف المكسورة، والياء المنقطة تحتها نقطتان، والباء المنقطة 
تحتها نقطة - المروزي، المقيم بسمرقند وكش، من أصحاب أبي محمّد العسكري ×، 

ثقةٌ ثقة، ثبت، عالم متكلم، مصنفّ الكتب، له كتب ذكرناها في كتابنا الكبير.
أق��ول: الرجل ثقة ثق��ة ولا علم لنا بفهرس ما صنف، نع��م بعض التصانيف 

مذكورة في فهرس الشيخ الطوسي ورجال النجاشي.
م��ة في خلاصة الأقوال: الحسني� بن عبيد  الإحال��ة الخامس��ة عشرة: قال العّال
الله ب��ن إبراهيم الغضائ��ري، يكنىّ أبا عبد الله، كثير السام�ع، عارف بالرجال، وله 
تصانيف ذكرناها في كتابنا الكبير، سمع الشيخ الطوسي  منه وأجاز جميع رواياته، 

مات  في منتصف صفر سنة إحدى عشرة وأربعمائة، وكذا أجاز للنجاشي)29(.
أقول: لم يبق من آثار ابن الغضائري سوى ما نقل من نظريات في رواة الحديث، 

وغير ذلك مفقود.
م��ة في خلاصة الأقوال: زرارة بن أعين بن  الإحالة السادس��ة عشرة: قال العّال
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سنس - بضم السين المهملة، وإسكان النون، وبعدها سين مهملة، وبعدها نون - 
الشيباني، شيخ أصحابنا في زمانه ومتقدمهم، وكان قارئًا فقيهًا متكلًّام شاعرًا أديبًا، 
ق��د اجتمعت فيه خلال الفض��ل والدين، ثقة صادق فيما يروي��ه. وقد ذكر الكشي 
أحاديث تدلّ على عدالت��ه، وعارضت تلك الأحاديث أخبار أُخَر تدلّ على القدح 
في��ه، ق��د ذكرناها في كتابن��ا الكبير، وذكرن��ا وجه الخلاص عنه��ا، والرجل عندي 

مقبول الرواية. مات  سنة خمسين ومائة.
أق��ول: زرارة كالن��ار على المنار، وش��أنه أج��لّ من أن يتكلم في��ه، وقد وردت 
مة أوردها في كش��ف المقال وأخرج  أخب��ار كثري�ة في حقه مادحة وقادح��ة، والعّال

النتيجة المعول عليها في العمل.
مة في خلاصة الأقوال: سليم - بضم السين  الإحالة الس��ابعة عشرة: قال العّال
- ابن قيس الهلالي. روى الكشي أحاديث تشهد بشكره وصحة كتابه، وفي الطريق 

قول، وقد ذكرناها في كتابنا الكبير)30(.
مة في خلاصة الأقوال: س��يف بن مصعب  الإحال��ة الثامن��ة عشرة: ق��ال العّال
العب��دي، أبو محمّد. روى الكشي م��ن طريق ضعيف ذكرنا س��نده في كتابنا الكبير 
عن الصادق  ×  انه قال: علموا أولادكم ش��عر العبدي، يشري� إلى الشيعة، وهذا 

لا يثبت عندي عدالته)31(.
مة في خلاصة الأقوال: ش��عيب، مولى علي  الإحالة التاس��عة ع�رشة: قال العّال
ا، ذكرناه في كتابنا الكبير، عن  بن الحسني�  × . روى الكشي في س��ند ضعيف جدًّ
أبي عب��د الله  ×  أنّه قال: ش��عيب م��ولى علي بن الحسني�  ÷  وكان فيما علمناه 

خيارًا)32(.
مة في خلاصة الأقوال: ش��هاب بن عبد ربه. قال  الإحالة العشرون: قال العّال
أبو عمرو الكشي عن ش��هاب وعبد الرحيم وعبد الخالق ووهب ولد عبد ربه من 
موالي بني أس��د، من صلحاء الم��والي. وقد ذكرنا ما يتعلّق بذم��ه ومدحه، وبيناه في 
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كتابنا الكبير)33(.
أق��ول: الروايات المادحة والقادحة قد تكون مأخ��وذة من كتاب الكشي وزاد 

مة التمحيص وإبداء النظر. عليها العّال
مة في خلاصة الأقوال: علي بن الحسني�  الإحالة الحادية والعشرون: قال العّال
بن موسى بن بابويه القمي، أبو الحسن، شيخ القميين في عصره وفقيههم وثقتهم، 
كان قدم العراق واجتمع مع أبي القاس��م الحسني� بن روح  وس��أله مس��ائل ثم 
كاتب��ه بع��د ذلك على يد علي بن جعفر ابن الأس��ود يس��أله أن يوصل ل��ه رقعة إلى 
الصاحب  ×  يس��أله فيه��ا الولد، فكتب إليه: قد دعونا الله لك بذلك وسرت�زق 
ولدي��ن ذكرين خيرين، فولد له أبو جعفر وأبو عب��د الله من أم ولد، وكان أبو عبد 
الله الحسني� بن عبيد الله يقول: سمعت أبا جعفر يقول: أنا ولدت بدعوة صاحب 
الأم��ر ×  ويفتخر بذلك، له كتب كثيرة ذكرناه��ا في كتابنا الكبير. ومات علي بن 
الحسين قدس الله روحه سنة تس��ع وعشرين وثلاث مئة، وهي السنة التي تناثرت 

فيها النجوم)34(.
أقول: هو والد الش��يخ الص��دوق  المدفون في مدينة ق��م لم يبق من آثاره إلا 

النزر اليسير، وسنة تناثر النجوم لها تأويلات متعددة.
مة في خلاصة الأقوال: علي بن الحسني�  الإحال��ة الثانية والعشرون: قال العّال
بن موسى بن محمّد بن موسى بن إبراهيم بن موسى بن جعفر بن محمّد بن علي بن 
 ،أبو القاسم المرتضى ذو المجدين علم الهدى ، الحسين بن علي بن أبي طالب ̂ 
متوحّ��د في علوم كثيرة، مجمع عىل� فضله، إلى أن قال: وله مصنفّات كثيرة ذكرناها 
في كتابنا الكبير، وبكتبه اس��تفادت الإمامية منذ زمنه  إلى زماننا هذا، وهو س��نة 
ثلاث وتسعين وستمائة، وهو ركنهم ومعلمهم قدس الله روحه وجزاه عن أجداده 

خيًرا)35(.
مة الحّيل أن يؤرخ تصانيفه والأحداث المارة به،  أقول: الأمر اللطيف عند العّال
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وهذا يكش��ف لنا عن مدى اهتمامه بهذا الجانب، والذي من خلاله نتثبت على كثير 
من الامور.

مة في خلاص��ة الأقوال: علي بن السري  الإحال��ة الثالث��ة والعشرون: قال العّال
الكرخ��ي، روى ع��ن أبي عب��د الله  ×، ثقة، قال��ه النجاشي وابن عق��دة، ورواية 

الكشي لا تدلّ على الطعن فيه مع ضعفها، وقد ذكرناها في كتابنا الكبير.
أقول: المقصود من ذكرناها ذكرها بالإضافة إلى تمحيصها وأخذ النتيجة.

مة في خلاصة الأق��وال: علي بن محمّد  الإحال��ة الرابعة والعشرون: ق��ال العّال
العدوي الشمش��اطي، أبو الحسن، من عدي بني تغلب، عدي بن عمرو بن عثمان 
بن تغلب، كان ش��يخًا بالجزي��رة، وفاضل أهل زمانه وأديبهم، ل��ه تصانيف كثيرة 
  ذكرناه��ا في كتابنا الكبير. قال النجاشي: كان سال�مة ب��ن ذكا أبو الخير الموصلي

.)36( يذكره بالفضل والعلم والدين والتحقيق بهذا الأمر
مة في خلاصة الأق��وال: عبد الله بن  الإحال��ة الخامس��ة والعشرون: ق��ال العّال
العباس، من أصحاب رسول الله |، كان محبًا لعلي × وتلميذه، حاله في الجلالة 
والإخال�ص لأمري� المؤمنين × أش��هر من أن يخف��ى. وقد ذكر الكيش� أحاديث 
تتضمّ��ن قدحًا فيه، وهو أجلّ من ذل��ك، وقد ذكرناها في كتابنا الكبير وأجبنا عنها 

رضي الله تعالى عنه)37(.
أقول: ذكرنا سابقًا أنّ كشف المقال كتاب فيه نقض وإبرام ونقاش في روايات 
مة ليس ناقًال للنصوص فقط، بل هو ناقد ومرجح وصاحب  الم��دح والذم، والعّال
مة فيه واضح جدًا.  نظر، وقد كثر الكلام في هذا الرجل مدحًا وقدحًا، ونظر العّال
مة في خلاصة الأق��وال: عبد الله بن  الإحالة السادس��ة والعشرون: ق��ال العّال
شري��ك العامري، يكنى أبا المحجل، روى عن علي بن الحسني� وأبي جعفر  ÷، 
وكان عندهم��ا وجيهًا مقدمًا. وروى الكشي حديثني� ذكرناهما في كتابنا الكبير، في 
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طريقهما ضعف يقتضيان مدحه، وروى أيضًا أنّه من حواري الصادق والباقر÷. 
وروى السيد علي بن أحمد العقيقي ثناءً عظيًام في حقّه)38(.

مة وإن وص��ف الطريقين بالضعف، إلا أنّ��ه لم يغفل عن الدلالة  أق��ول: العّال
على المدح، كما يظهر منه أنّ للعقيقي روايات في مدح وذم الرواة كأنّه يش��به كتاب 

الكشي.
م��ة في خلاصة الأق��وال: عبد الله بن  الإحالة الس��ابعة والع�رشون: قال العّال
عجال�ن. أوردنا في كتابن��ا الكبير روايات عن الكشي تقتضي مدح��ه والثناء عليه، 

وكذا عن علي بن أحمد العقيقي، ولم نر ما ينافيها)39(.
أقول: وهذا كسابقه في الدلالة على أنّ العقيقي له كتاب في الرجال يشبه رجال 

الكشي.
مة في خلاصة الأقوال: عبد الملك بن عبد  الإحالة الثامنة والعشرون: قال العّال
الله، روى علي بن أحمد العقيقي عن الصادق  ×  بس��ند ذكرناه في كتابنا الكبير أنّه 

قوي الإيمان)40(. 
مة في خلاصة الأقوال: عبد العظيم  الإحالة التاس��عة والعشرون: قال العّال
ب��ن عبد الله بن علي بن الحس��ن بن زيد بن الحس��ن بن عيل� بن أبي طالب ÷، 
أبو القاس��م، ل��ه كتاب خطب أمير المؤمنني�  ×، كان عابدًا ورعً��ا. له حكاية 
تدل على حس��ن حال��ه ذكرناها في كتابنا الكبري�. قال محمّد ب��ن بابويه: إنّه كان 

مرضيًا)41(.
م��ة في خلاصة الأق��وال: الفضل بن ش��اذان -  الإحال��ة الثلاث��ون: قال العّال
بالشني� المعجمة، والذال المعجم��ة، والنون - ابن الخليل - بالخ��اء المعجمة - أبو 
محمّ��د الأزدي النيس��ابوري، كان أب��وه من أصحاب يون��س وروى عن أبي جعفر 
، له عظم  فقيهً��ا متكلًّام الث��اني  ×، وقي��ل عن الرضا  ×  أيضً��ا، وكان ثقة جليًال
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شأن في هذه الطائفة. قيل: إنّه صنفّ مائة وثمانين كتابًا، وترحّم عليه أبو محمّد  ×  
مرتني�، وروى ثلاثًا ولاء. ونقل الكشي عن الأئمة  ^  مدحه، ثم ذكر ما ينافيه، 

وقد أجبنا عنه في كتابنا الكبير)42(.
أق��ول:إن تحليل ونقد روايات المدح والذم وتفصيل طرقها مهم جدًا ولو كان 

الكتاب الكبير موجودًا لرأينا فيه أمورًا أخرى، وجلالة الفضل ثابتة مشهورة.
مة في خلاصة الأقوال: ليث بن البختري  الإحالة الحادية والثلاثون: قال العّال
- بالباء المنقطة تحتها نقطة المفتوحة، والخاء المعجمة الس��اكنة، والتاء المنقطة فوقها 
نقطت��ان المفتوحة، والراء المكس��ورة - المرادي، أبو بصري�، ويكنى أبا محمّد. إلى أن 
قال: وقال الكشي: إنّ أبا بصير الأس��دي أحد من اجتمعت العصابة على تصديقه 
والإقرار له بالفقه، وقال بعضهم موضع أبي بصير الأسدي أبو بصير المرادي، وهو 
لي��ث المرادي. وروى أحاديث في مدحه وجرح��ه، ذكرناها في كتابنا الكبير وأجبنا 

عنها)43(.
ء الرواة لأيّ  أق��ول: كأنّ رواي��ات الق��دح والجرح لا يس��لم منها حتى أجّا�لّ�

غرض كان صدورها والرجالي عمله الفحص والتمحيص وأخذ النتيجة.
مة في خلاصة الأقوال :محمّد بن الحسني�  الإحال��ة الثانية والثلاثون: قال العّال
بن أبي الخطاب، واسم أبي الخطاب زيد، ويكنى محمّد بأبي جعفر الزيات الهمداني، 
جليل من أصحابنا، عظيم القدر، كثير الرواية، ثقة عين. حسن التصانيف، مسكون 

إلى روايته، له تصانيف ذكرناها في كتابنا الكبير، من أصحاب الجواد  ×)44(.
مة في خلاصة الأقوال :محمّد بن عيس��ى  الإحال��ة الثالث��ة والثلاثون: قال العّال
ب��ن عبيد بن يقطين، مولى أس��د بن خزيمة، أبو جعفر العبي��دي اليقطيني، يونسي، 
اختل��ف علماؤنا في ش��أنه إلى أن ق��ال:  وذكر أب��و جعفر بن بابويه ع��ن ابن الوليد 
أنّه قال: ما تفرّد به محمّد بن عيس��ى من كتب يون��س وحديثه لا يعتمد عليه، قال: 
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ورأيت أصحابنا ينكرون هذا القول ويقولون من مثل أبي جعفر محمّد بن عيس��ى، 
سكن بغداد، وله كتب ذكرناها في كتابنا الكبير. والأقوى عندي قبول روايته)45(.

مة في خلاصة الأق��وال :محمّد بن علي  الإحال��ة الرابعة والثلاث��ون: قال العّال
بن الحسني� بن موس��ى بن بابويه القمي، أبو جعفر، نزيل الري، ش��يخنا وفقيهنا 
ووجه الطائفة بخراس��ان. ورد بغداد س��نة خمس وخمسني� وثلاث مئة، وس��مع 
منه ش��يوخ الطائف��ة وهو حدث الس��ن، كان جليًا�لً� حافظًا للأحادي��ث، بصيًرا 
بالرج��ال، ناقدًا للأخبار، لم يرَ في القميين مثله في حفظه وكثرة علمه، له نحو من 
ثال�ث مئة مصنفّ، ذكرنا أكثره��ا في كتابنا الكبير، مات  بالري س��نة إحدى 

وثمانين وثلاث مئة)46(.
م��ة وقارنتها مع س��ابقتها فإنك تراه  أق��ول: وإذا دقق��ت النظ��ر في عبارة العّال
يق��ول هنا ذكرنا أكثرها أي أكثر كتبه، وكأنه لم يقف على جميعها وهنالك كان يقول 

ذكرناها، فتأمل.
الإحالة الخامسة والثلاثون: محمّد بن محمّد بن النعمان، يكنى أبا عبد الله، يلقب 
بالمفيد، وله حكاية في س��بب تسميته بالمفيد، ذكرناها في كتابنا الكبير، ويعرف بابن 

المعلم.
مة أنّ للش��يخ المفيد قريبًا من مائتي مصنفّ بين كبير وصغير،  أقول: ذكر العّال
فليقارن هذا مع الموجود الواصل إلينا، وأنّ سبب تسمية الشيخ المفيد بالمفيد قصته 

مذكورة مفصلة في كشف المقال.
م��ة في خلاصة الأقوال: هش��ام بن  الإحال��ة السادس��ة والثلاث��ون: ق��ال العّال
الحكم، أبو محمّد، مولى كندة، وكان ينزل ببني شيبان بالكوفة وانتقل إلى بغداد سنة 
تس��ع وتس��عين ومئة، ويقال: إنّ في هذه السنة مات، ومولده كان بالكوفة ومنشؤه 
واس��ط وتجارته بغ��داد، ثم انتقل إليها في آخر عمره ون��زل قصر وضاح … إلى أن 
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قال: وروى الكشي عن العياشي محمّد بن مس��عود، عن جعفر، عن العمركي، عن 
الحسين بن أبي لبابة، عن داود أبي هاشم الجعفري، قال: قلت لأبي جعفر  × : ما 
تقول في هشام بن الحكم، فقال:  ما كان أذبّه عن هذه الناحية. ورويت روايات 
اخ��ر في مدح��ه، وأورد في خلافه أحادي��ث ذكرناها في كتابنا الكبري� وأجبنا عنها، 

وهذا الرجل عندي عظيم الشأن رفيع المنزلة)47(.
مة في خلاصة الأقوال: هند بن الحجاج.  الإحالة  السابعة والثلاثون: قال العّال
روى الكشي حديثا في طريقه نظر، ذكرناه في كتابنا الكبير، يشهد بان له بالكاظم× 

اختصاصًا)48(.
مة في خلاصة الأق��وال: يونس بن عبد  الإحال��ة  الثامنة والثلاث��ون: قال العّال
الرحم��ان، مولى عيل� بن يقطين، أبو محمّ��د، كان وجهًا في أصحابن��ا، متقدّمًا عظيم 
المنزل��ة … إلى أن ق��ال: وروى الكيش� حديثا صحيحا عن علي ب��ن محمّد القتيبي، 
قال: حدثني الفضل بن ش��اذان، قال: حدثني عب��د العزيز بن المهتدي، وكان خير 
قمي رأيته، وكان وكيل الرضا  ×  وخاصته، قال: سألت الرضا  ×  فقلت: إّين 
لا ألقاك كلّ وقت فعن من آخذ معالم ديني، فقال: خذ من يونس بن عبد الرحمان. 
وفي حديث صحيح عن علي بن محمّد القتيبي، عن الفضل بن شاذان، عن محمّد بن 
الحسن الواسطي وجعفر بن عيسى ومحمّد بن يونس أنّ الرضا  ×  ضمن ليونس 
الجن��ة ثلاث مرات. وقد روى الكشي ما ينافي ذلك، ذكرناه في كتابنا الكبير وأجبنا 

عنه)49(.
مة في خلاصة الأقوال: أحمد بن محمّد بن  الإحالة  التاسعة والثلاثون: قال العّال
سعيد بن عبد الرحمان بن زياد بن عبد الله ابن زياد بن عجلان، مولى عبد الرحمان بن 
س��عيد بن قيس السبيعي الهمداني الكوفي، المعروف بابن عقدة، يكنى أبو العباس، 
جلي��ل القدر عظيم المنزلة، وكان زيديً��ا جاروديًا، وعلى ذلك مات، إلى أن قال: له 
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كتب ذكرناها في كتابنا الكبير، منها كتاب أسام�ء الرجال الذين رووا عن الصادق  
×  أربع��ة آلاف رجل، وأخرج فيه لكلّ رجل الحديث الذي رواه، مات بالكوفة 

سنة ثلاث وثلاثين وثلاث مئة.
مة كثيًرا في الخلاصة. أقول: هو صاحب الرجال الذي نقل عنه العّال

مة في خلاصة الأقوال: محمّد بن س��نان - بالسين  الإحالة الأربعون: قال العّال
المهمل��ة، والن��ون قبل الألف وبعدها - أب��و جعفر الزاه��ري … إلى أن قال: وقد 
اختلف علماؤنا في شأنه، إلى أن قال: والوجه عندي التوقّف فيما يرويه، فإنّ الفضل 
بن شاذان  قال في بعض كتبه: إنّ من الكذابين المشهورين ابن سنان، وليس بعبد 
الله، ورف��ع أيوب بن نوح إلى حمدويه دفتًرا فيه أحاديث محمّد بن س��نان، فقال: إن 
شئتم أن تكتبوا ذلك فافعلوا، فإّين كتبت عن محمّد بن سنان، ولكنيّ لا أروي لكم 
عنه ش��يئًا، فإنّه قال قبل موته: كلّ ما حدّثتكم به لم يكن لي سام�عًا ولا روايةً، وإنّما 
وجدته. ونقل عنه أش��ياء أُخر ردّية، ذكرناها في كتابنا الكبير، ومات س��نة عشرين 

ومائتين)50(.
مة في خلاصة الأقوال: مفضل بن عمر  الإحال��ة الحادية والأربعون: قال العّال
-بض��م العين - الجعفي، أب��و عبد الله، ضعيف، كوفي، فاس��د المذهب، مضطرب 
الرواية، لا يعبأ به، متهافت، مرتفع القول، خطابي، وقد زيد عليه شيء كثير، وحمل 
، ولا يج��وز أن يكتب حديثه، روى ع��ن أبي عبد الله  الغال�ة في حديث��ه حمًال عظيًا�مً�
وأبي الحسن ÷. وقد أورد الكشي أحاديث تقتضي مدحه والثناء عليه، وأحاديث 

تقتضي ذمّه والبراءة منه، وقد ذكرناهما في كتابنا الكبير)51(.
مة في خلاصة الأقوال في الفائدة الثامنة:  الإحالة  الحادية والأربعون: قال العّال
اعلم أنّ الشيخ الطوسي  ذكر أحاديث كثيرة في كتاَيب التهذيب والاستبصار عن 
رج��ال لم يلق زمانهم، وإنّما روى عنهم بوس��ائط، وحذفه��ا في الكتابين، ثمّ ذكر في 
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آخرهم��ا طريق��ه إلى كلّ رجل مما ذكره في الكتابين، وكذلك فعل الش��يخ أبو جعفر 
اب��ن بابويه. ونحن نذكر في هذه الفائدة على س��بيل الإجمال صحّ��ة طرقهما إلى كلّ 
واحد واحد ممنّ يوثق به أو يحس��ن حاله، إلى أن قال: إذ التفصيل موكول إلى كتابنا 
الكبير، وإنما قصدنا ذلك للاختصار ولبلوغ الغاية بمعرفة صحة طرقهما وفسادها 

بذلك)52(.
أقول: الكتاب الكبير في الرجال هو كش��ف المق��ال، وفيه بالإضافة إلى تراجم 

الرجال شرح المشيخة والطرق إلى الأولين وبيان صحة وفساد ذلك.
مة في خلاصة الأقوال: وبالإس��ناد عن  الإحال��ة  الثانية والأربعون: قال العّال
 ، عن أبي محمّد ه��ارون بن موس��ى التلعكبري ، الش��يخ أبي جعف��ر الط��وسي
ع��ن أبي عمرو محمّد ب��ن عمر بن عبد العزيز الكيش�  بكتابه. وقد اقتصرت من 
الروايات إلى هؤلاء المش��ايخ بما ذكرت، والباقي من الروايات إلى هؤلاء المش��ايخ 

وإلى غيرهم مذكور في كتابنا الكبير، من أراده وقف عليه هناك)53(.
الإحال��ة  الثالث��ة والأربعون: ق��ال العلامة الحلي ره : تقي ب��ن نجم الحلبي أبو 
الصال�ح  ثق��ة عين، له تصانيف حس��نة ذكرناه��ا في الكتاب الكبري�، وقرأ على 

الشيخ  وعلى المرتضى قدس الله روحه)54(.
مة في مختلف الشيعة في مبحث ما يقع في  الإحالة الرابعة والأربعون: قال العّال
البئر بعد ذكر رواية عمرو بن سعيد: وعمرو بن سعيد وإن قيل عنه إنّه كان فطحيًّا 
إلا أنّه ثقة، وقد ذكرت حاله في كتاب خلاصة الأقوال في معرفة الرجال وفي كتاب 

كشف المقال في معرفة الرجال)55(.
م��ة في تحرير الأح��كام: وروى هذا  الإحال��ة الخامس��ة والأربعون: ق��ال العّال
التفصيل إسحاق بن عمار عن الصادق × قال: »إن كان البول يمرّ إلى الليل فعليه 
الديّة، لأنّه قد منعه المعيش��ة وإن كان إلى آخر النهّار فعليه الديّة وإن كان إلى نصف 
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النهّار فعليه ثلثا الديّة وإن كان إلى ارتفاع النهار فعلية ثلث الدية. وفي إسحاق قول 
وفي الطريق إليه صالح بن عقبة، وقد ذكرنا في كتاب »خلاصة الأقوال«  و الكتاب 

الكبير في الرّجال أنّه كذّاب غالٍ لا يلتفت إلى رواياته)56(.

نتائج البحث:

يمكن تحصيل النتائج الآتية:
م��ة الرجالي��ة ترتّب حس��ب الزمان هك��ذا: الأول:  الأوّل: أنّ تأليف��ات العّال
كش��ف المقال في معرفة الرج��ال، الثاني: خلاصة الأقوال، حي��ث انتهى من كتابته 

سنة )694( هـ، الثالث: إيضاح الاشتباه، حيث كتبه سنة )709( هـ.
الث��اني: كتاب الخلاصة، كت��اب توثيق وتضعيف، وكثيًرا م��ا كان يحيل فيه إلى 
كش��ف المقال بام� يرتبط بفهرس مصنف��ات الرواة، وبالنقض والإب��رام في التوثيق 

والتضعيف.
فَ الكتاب وأتمهّ وخرج من يده بكامله. مة ألَّ الثالث: أغلب الظنّ أنّ العّال

الرابع: اس��تظهر صاحب روضات الجنات أنّ كتاب خلاصة الأقوال مختصر 
م��ن كتاب كش��ف المق��ال، وهو على ح��ق في ذلك، فإنّ��ه قد تك��ررت في الأخير 
عب��ارات مثل: له حكاية ذكرناها في الكتاب الكبير، ومثل: رواه بس��ند ذكرناه في 

كتابنا الكبير.
الخام��س: الكت��ب الت��ي صّرح فيها بكتاب��ه الكبير، خلاصة الأق��وال في علم 

الرجال، إيضاح الاشتباه، تحرير الأحكام، مختلف الشيعة.
الس��ادس : لحدّ الآن لم نعثر على فقيه أو رجالي يصّرح بأنّ كتاب كش��ف المقال 
مة  وق��ع في ي��ده أو كان عن��ده، بل النقولات الموج��ودة كانت بواس��طة كتب العّال

الأخرى.
ه الساوجي بكشف المقال، وهذه  الس��ابع: أنّ رجال ابن داود المعروف قد سّام

التسمية منه فقط لا من غيره.
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الثامن: كتاب كشف المقال في معرفة أحوال الرجال، كتاب كبير مطوّل يتناول 
ذكر سري�ة الرواة، وما نقل من الروايات في حقّهم مدحًا أو ذمًا وحلّ ذلك وأخذ 

النتيجة، يضاف إلى ذلك فيه جملة من أخبار المتأخّرين والمعاصرين.
التاس��ع: عصارة هذا الكتاب موجودة في )خلاصة الأق��وال(، والذي أفهمه 
مة الحّيل أنّه كتبَ هذا الكتاب لنفسه ولبيان نظرياته في أحوال الرواة  من كلام العّال

من حيث التوثيق والتضعيف والتوقف، وعليه فهو ليس يوثق ويضعّف لغيره.
لاح��ظ عبارته: »ولم نط��ل الكتاب بذكر جميع الرواة بل اقتصرنا على قس��مين 
منه��م، وهم الذي��ن أعتمد على روايته��م، والذين أتوقف عن العم��ل بنقلهم، إما 

لضعفه أو لاختلاف الجماعة في توثيقه وضعفه أو لكونه مجهوًال عندي«.
وه��ذا الأم��ر ليس بالجدي��د فقد كتب الش��يخ الصدوق كت��اب من لا يحضره 
الفقيه وأودع فيه الدليل المقبول والمرضي والحجة عنده، إذ قال: ولم أقصد فيه قصد 
المصنفني� في إي��راد جميع ما رووه، بل قصدت إلى إيراد م��ا أفتي به وأحكم بصحته 

وأعتقد فيه أنّه حجّة فيما بيني وبين ربي تقدس ذكره وتعالت قدرته.
نعم يمكنك القول: إنّه في كتاب كش��ف المقال مارس دور الرجالي، حيث إنّه 
كان يأتي بروايات المدح وال��ذم وأقوال الرجاليين ويوازن ويقارن بينها ثمّ ينتخب 

الرأي المناسب.
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مقروءة على ابنه فخر الدين محمّد بن الحسن الحلّي

السيّد حسين الموسوي البروجردي

مة الحليّ / قم المقدسة مركز العلَّا

مة الحّي�لّ�  من أبرز من كتب في علم الرج��ال، وقد بقي منه في  يع��دُّ العّال
ه��ذا المجال كتاب��ان أحدهما )خلاصة الأقوال في معرفة أح��وال الرجال(، وقد 
استنس��خت منه منذ تأليفه نس��خ عديدة، ولك��ن يرجع كلّها إلى م��ا بعد القرن 
مة الس��يّد حس��ن الصدر  في  الثام��ن، إّال نس��ختين، هما: نس��خة مكتبة العّال
مة الحّيل ، وتحتوي على الجزء  الكاظميّ��ة ببغداد والتي عليها إنهاء بخ��طّ العّال
الأوّل فقط. نس��خة مكتبة الجهاد الجامِعي )جهاد دانش��كاهي( في شيراز بخطّ 

الحافظ الطبري، وتحتوي على الجزء الثاني فقط.
ونحن في هذا البح��ث بصدد التعريف المخطوطة قديمة منه يرجع تاريخها 
إلى الق��رن الثامن،  محفوظة في المكتبة الوطنيّة بطه��ران، وعليها إنهاء بخطّ فخر 
المحقّقين ولد المصنّف بتاريخ 745 هـ، والنسخة كاملة تحتوي على الجزأين معاً.
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مة الحلّي تعريف بنسخة قديمة من كتاب )خلاصة الأقوال( للعّال

Definition of An Old Manuscript 

From The Book "Khulasat Al-Aqwal" by Al-Allama 

Al-Hilli Read on His Son, Fakhr Al-Din Muhammad 

Ibn Al-Hasan Al-Hilli
Al-Sayid Hussein Al-Mousawi Al-Boroujerdi

Al-Alama Al-Hilli Center / Qom

Abstract
Al-Allama Al-Hilli is considered one of the prominent figures who con-

tributed to the field of “the science of narrators”. He left behind two books 
in this do-main. One of them is “Khulasat al-Aqwal fi Ma'rifat Ahwal al-
Rijal”, which has been reproduced in numerous copies since its inception. 
However, most of these copies date back to after the 8th century, except for 
two copies:

1. A copy of al-Allama Sayyid Hasan Sadr in Kadhimiya’s library, 
Baghdad. This copy is in the handwriting of al-Allama Al-Hilli himself 
and contains only the first part.

2. A copy of Jihadi University (Jahad Daneshgahi) library in Shiraz, 
tran-scribed by al-Hafidh al-Tabari. This copy contains only the second 
part.

In this article, we are dealing with the definition of an ancient manu-
script at-tributed to him (al-Allama al-Hilli), dating back to the 8th centu-
ry. This manu-script is preserved in the National Library in Tehran. It has 
the handwriting of "Fakhr al-Muhqqiqeen", which is dated 745 AH. The 
complete copy includes both parts. However, regrettably, the late indexing 
Dr. Abdullah Anwar cataloged it under the title of a manuscript from the 
11th century.

Keywords: 
Al-Allama Al-Hilli, Fakhr al-Muhqqiqeen, The science of narrators, 
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

361361361

السيّد حسين الموسوي البروجردي

ٱ ٻ ٻ

المقدّمة:
الحم��د لله ربّ العالمني� كما هو أهله، وصّىل الله على س��يّدنا ونبيّنا أبي القاس��م 
محمّد، وعلى أهل بيته الطيّبين الطاهرين المعصومين، س��يّما مولانا الحجّة بن الحس��ن 
، واللعنة الدائمة على أعدائهم ومخالفيهم  المهدي ـ روحي وأرواح العالمين له الفداء ـ

من الآن إلى لقاء يوم الدين.
مة الحس��ن بن يوس��ف ب��ن المطهّر الحّيل   م��ن أبرز علماء  وبعد، يعتبر العّال
الشيعة في القرن الثامن، ولد سنة 648 هـ، وتلمّذ على يد أعلام الطائفة في عصره، 
، والخواجة  منهم والده الشيخ سديد الدين يوسف بن المطهّر، وخاله المحقّق الحّيل

نصير الدين الطوسي وغيرهم....
وتلمّ��ذ على يده الكب��ار من أعلام الطائف��ة، منهم: ابنه محمّ��د فخر المحقّقين، 
والس��ادة بنو أُخته: عميد الدين وضياء الدين ونظام الدين الأعرجيّون، والش��يخ 

نصير الدين الكاشي، وركن الدين الجرجاني وغيرهم... .
وق��د ألّف  عبر حياته الطيّبة كتباً عديدة في معظم العلوم الإسال�ميّة، ومن 
مة  كتابني� في هذا المجال،  بينها جهوده في س��احة علم الرج��ال، فقد ترك العّال
وهما: إيضاح الاش��تباه، وق��د فرغ من تأليفه في 19 ذي القعدة من س��نة 707 هـ، 

والثاني خلاصة الأقوال في معرفة أحوال الرجال، وقد ألّفه في سنة 693 هـ.
وله كتاب آخر كبير في الرجال بعنوان: »كشف المقال في معرفة أحوال الرجال«، 
أحال إليه في كتابيه الخلاصة والإيضاح، فقال في أوّل الخلاصة: »ذكرنا في الكتاب 
الكبير المسمّى بكشف المقال في معرفة أحوال الرجال كلّ ما نقل عن الرواة والمصنفّين، 

مماّ وصل إلينا من المتقدّمين، وذكرنا فيه أحوال المتأخّرين والمعاصرين...«)1(.
وقال في نهاية إيضاح الاشتباه: »فهذا آخر ما أردنا إثباته في هذا الكتاب، ومن 
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362362362

مة الحلّي تعريف بنسخة قديمة من كتاب )خلاصة الأقوال( للعّال

أراد التطويل والاستقصاء في معرفة الرجال كلّهم، وأحوالهم وتعديلهم وجرحهم، 
فعليه بكتابنا الكبير الموسوم بكشف المقال في معرفة الرجال«)2(.

ولك��ن لم يظفر أحد علي��ه، حتّى قال المولى الأفندي: »لعلّ��ه كان بباله تأليفه ولم 
يتيّرس له«)3(.

وأحال في الخلاصة والإيضاح في مواضع متعدّدة تفصيلَ الكلام إلى كتابه الكبير 
هذا.

لكن ما نحاوله في هذا المقال هو التعريف بنسخة نفيسة مهمّة من كتاب خلاصة 
الأقول، والجدير بالذكر أنّ للخلاصة نس��خاً كثيرة في إيران والعراق ودول أُخرى، 

ولكن توجد منه نسختان قريبتا عهد من المصنفّ يعني من القرن الثامن، وهما:
مة السيّد حسن الصدر في الكاظمية ببغداد برقم: 25،  الأوُلى: نسخة مكتبة العّال
وق��د قرئت على المصنفّ وعليها إنهاء بخطّه، وهذا نصّ��ه: »أنهاه أيّده الله تعالى قراءة 
وفهمًا وبحثاً، وفّقه الله تعالى وإيّانا لمراضيه، وكتب حس��ن بن مطهّر مصنفّ الكتاب 

في ثامن عشر شهر ربيع الآخر سنة 715 هـ حامداً مصلّياً«.
ولكن لم يبقَ منها الآن إّال الجزء الأوّل وهو قسم الممدوحين، والظاهر أنّه تلف 
القس��م الثاني منها بعد الشيخ الآغا بزرك الطهراني؛ لأنّه كان قد رأى النسخة وقال: 
»ورأيت نسخة صحيحة أُخرى نفيسة في خزانة كتب الصدر قد قرئت على المصنفّ 
مة بخطّه على ظهر القس��م الأوّل منه إجازة، وكذا كتب في آخر القس��م  فكتب العّال
الثاني إج��ازة أُخرى كلتاهما في 715، والمجاز فيهما ش��خص واحد وقد وصفه فيها 
مة، أفضل المتأخّرين،  بقوله: الشيخ الإمام الأوحد، العالم الفقيه، العامل الكامل العّال
سراج الملّة والحقّ والدين، الحس��ن بن الصدر الس��عيد بهاء الدين محمّد بن أبي المجد 
حَ في كلّ إجازة بأنّه كتبها له بعد  ََّرص السراب شنوي)4(، أدام الله إفضاله وأغرّ إقباله، و

قراءته لذلك القسم«)5(.
يعن��ي أنّ المخطوطة كانت كاملة حتّى عصر الش��يخ الطهراني، وقد نقصت فيما 

بعد.
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363363363

السيّد حسين الموسوي البروجردي

صورة الصفحة الأوُلى من نسخة مكتبة السيّد حسن الصدر
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مة الحلّي تعريف بنسخة قديمة من كتاب )خلاصة الأقوال( للعّال

صورة الصفحة الأخيرة من نسخة مكتبة السيّد الصدر، ويظهر عليها إنهاء 
خطّ المصنّف
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

365365365

السيّد حسين الموسوي البروجردي

مة الطباطبائي في شري�از برقم: 650، استنس��خها  الثانية: نس��خة مكتبة العّال
علّي بن محمّد بن علّي الحافظ الطبري في أوائل ذي القعدة س��نة 744 هـ في النجف 

الأشرف.
ا كتبت عن نس��خة الطبري، وق��ال: مخطوطة القرن  ذك��ر المحقّق الطباطبائي أنّه
مة الطباطبائي في شيراز رقم: 650 كتبت على نسخة كتبها علّي  التاسع في مكتبة العّال
ب��ن محمّد بن علّي الحافظ الطبري في المش��هد المقدّس الغروي، وف��رغ منها أوائل ذي 

القعدة سنة 747)6(.
ا ليس��ت مستنس��خة عن نس��خة الحافظ  ولك��ن الذي يظهر من المخطوطة أنّه

الطبري، بل هي بخطّه وتاريخها 744 هـ.
ولا يخفى أنّ هذه المخطوطة مع س��ائر مخطوط��ات المكتبة المذكورة انتقلت إلى 

مكتبة متحف »فارس شناسي« في شيراز.
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مة الحلّي تعريف بنسخة قديمة من كتاب )خلاصة الأقوال( للعّال

مة الطباطبائي بخطّ الحافظ  صورة الصفحتين الأوُلى والأخيرة من نسخة مكتبة العّال
الطبري
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

367367367

السيّد حسين الموسوي البروجردي

وهاتان النسختان يرجع تاريخهما إلى القرن الثامن، وقد كانت للخلاصة نسخ 
قديمة أشار إليها الشيخ الآغا بزرك والسيّد الأمين ولم يبقَ منها أثر في المكتبات.

وم��ع هذا حصلنا على نس��خة نفيس��ة قديمة من خلاصة الأق��وال لم تُعتمد في 
تحقيق هذا الكتاب، وقد عرّفها مفهرس المكتبة بعنوان نسخة ترجع للقرن 11 هـ، 

ا قديمة وفي غاية الأهّميّة والنفاسة. مع أنّه
وهذه الأخطاء من جانب المفهرسني� رأيناها كثري�اً في فهارس المخطوطات ـ 
من الاش��تباه في اس��م الكتاب أو المؤلّف أو الخطأ في تاريخ المخطوطة أو عدم ذكر 
رسالة موجودة في ضمن مجموعة و... ـ توجب أن يقوم الباحث بنفسه بالتأكّد قبل 
كلّ شيء من المعلومات الواردة في  الفهارس، ولا يمكنه أن يأمن من هذه الأخطاء 

إّال بعد أن يرى النسخة أو صورتها مباشرة. 
لك��ن هذا الخطأ الذي حدث في التعريف بهذه النس��خة غريب جدّاً، فقد ذكر 
المفه��رس أنّ تاري��خ المخطوطة يرج��ع إلى القرن الحادي عشر م��ع أنّ فيها إنهاءَين 
بخطّ ولد المصنفّ فخر المحقّقين محمّد بن الحسن : الأوّل في نهاية الجزء الأوّل، 
والثاني في نهاية الجزء الثاني، وتاريخ الأوّل ربيع الأوّل سنة 745 هـ بالحلّة، والثاني 
16 رج��ب 745 هـ وهو أيضاً بالحلّة، والنس��خة مليئة بعلامات البلاغ، كما يوجد 
في نهاية النس��خة صيغة عقد نكاح فيها تاريخان: الأوّل س��نة 755 هـ، والثاني سنة 

777 هـ.
وفي ما يأتي س��نذكر أوّلاً خصوصيّات المخطوطة، وثانياً نذكر متن الإنهاءَين، 

وفي الختام صيغة عقد النكاح المذكورة في نهاية النسخة.
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مة الحلّي تعريف بنسخة قديمة من كتاب )خلاصة الأقوال( للعّال

التعريف بالنسخة
هي نس��خة نفيس��ة مهمّة قديمة مصحّحة، لم يذكر فيها تاريخ الكتابة ولا اسم 

الكاتب، تحتفظ بها المكتبة الوطنيّة في طهران برقم: 1878.
وه��ي ناقصة من أوّلها، وقد تلف��ت صفحة واحدة منها م��ن مقدّمة المصنفّ، 
بدايته��ا: »مصنفّات ال��رواة، ولا طوّلنا في نقل سري�تهم...«، ولم يذكر فيها تاريخ 
الكتابة، ولكن يبدو أنّ تاريخها سنة 745 هـ وذلك بقرينة تاريخ الإنهاء الذي بخطّ 

فخر المحقّقين. وهي بخطّ النسخ.
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
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السيّد حسين الموسوي البروجردي

	

صورة الصفحة الأوُلى من نسخة المكتبة الوطنية في طهران
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مة الحلّي تعريف بنسخة قديمة من كتاب )خلاصة الأقوال( للعّال

وهي نس��خة مصحّحة، وعليها حواشٍ أكثرها يشبه حواشي الشهيد الأوّل & 
مع اختلاف ونقص، ويظهر من الحواشي أنّ النس��خة قوبلت مع نس��خة الش��هيد، 
فقد جاء في بعض الحواشي: »في نس��خة الش��هيد ]...[«، وأكثرها في الجزء الأوّل، 
والحواشي في الجزء الثاني قليلة جدّاً، وقد كتب على صدر بعض الحواشي: »حاشية«.

وعىل� حواشي النس��خة علام��ات بلاغ، ومنه��ا ما نظ��نّ قويّاً أنّ��ه بخطّ فخر 
المحقّقين، ونصّ البلاغ: »بلغت قراءة أيّده الله«.

وكتب في نهاية الجزء الأوّل بخطّ جديد: »جملة ما في هذا المختصر من الرجال 
الثقات بالتحرير والحس��اب ألف رجل ومئة وخمس��ة وأربعون رجلًا، والله أعلم، 
منقول بالواس��طة من خطّ المصنفّ &، حرّره حاجي محمّد محسن حامداً لله مصلّيًّا 

.» ]...[
وفي نهاي��ة المخطوطة تملّك، وه��و: »الملك لله تعالى، زين العابدين بن الحسني�«، 
وتحته ختمان كتب على أحدهما: »المهدي من هديت«، وعلى الثاني: »العبد زين العابدين 

الحسيني«.
وعلى ظهر النس��خة ختم جديد كتب عليه: »ناصر مظاهري تهراني«، والظاهر 

أنّه مالك النسخة ثمّ انتقلت بعد ذلك إلى المكتبة الوطنية.
ا تشتمل على كلا جزءَي كتاب الخلاصة، بخلاف  ومن ميزات هذه النسخة أنّه
النسختين اللتين ترجعان للقرن الثامن، فإنّ الموجود من نسخة مكتبة السيّد حسن 

الصدر هو الجزء الأوّل، ومن نسخة الحافظ الطبري هو الجزء الثاني فقط.

إنهاء فخر المحقّقين
إنّ مم��ا يميّز هذه النس��خة ويرفع م��ن قيمتها بصورة كبيرة ه��و وجود إنهاءَين 
في نهاي��ة الجزء الأوّل والثاني، وكلاهما بخطّ ول��د المصنفّ فخر المحقّقين محمّد بن 
الحس��ن ، ولم نجد إشارة إلى هذين الإنهاءَين في المصادر كالذريعة والأعيان، كما 
لم يلتفت إليهما مفهرس المكتبة، ومع الأسف لم نعثر على مَن أنهى له فخر المحقّقين 



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

371

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
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لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

371371371

السيّد حسين الموسوي البروجردي

قراءة الكتاب، وهذا نصّ الإنهاءَين:
الأوّل م��ا في نهاي��ة الجزء الأوّل: »أ��نهاه أيّده الله تعالى قراءة وبحث��اً و... ربيع 
الأوّل سنة خمس وأربعين وسبع مئة، كتبه محمّد بن الحسن بن المطهّر حامدًا مصلّيًّا 

بالحلّة«.
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صورة الصفحة الأخيرة من الجزء الأوّل من نسخة المكتبة الوطنية، ويظهر عليها 
إنهاء بخطّ فخر المحقّقين ولد المصنفّ
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والث��اني في نهاية الكتاب: »أ��نهاه أيّده الله تعالى قراءة وضبطًا، وذلك في مجالس 
آخرها س��ادس عشر رجب سنة خمس وأربعين وس��بع مئة بالحلّة، وكتب محمّد بن 

المطهّر حامدًا مصلّيًّا«.

صورة الصفحة الأخيرة من الجزء الثاني، ويظهر عليها إنهاء خطّ فخر المحقّقين
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عقد النكاح
يوجد في الصفحة الأخيرة من النس��خة بعد إتم��ام الخلاصة صورة عقد نكاح 

ولكن لم يتيّرس لنا قراءة بعض ألفاظه، وهو:
ٱ ٻ ٻ

الحمد لله الذي أباح ]النكاح[ وحرّم السفاح، وصّىل الله على محمّد وآله الذين 
بمودّتهم الفلاح، وسلّم تسليمًا.

أم��ا بعد، فهذا ما خط��ب وكيل فلان بن فلان والوكيل فلان بن فلان ]... ... 
ة ]...[ والوكيل  ...[ عهد بإقرار موكّله إلى وكيل الحرّة الكريمة العفيفة البكرة المسّام
أبوها المذكور فوق بعد ثبوت وكالته عنها بهذا الأمر]... ...[ فلان بن فلان وفلان 
ب��ن فلان خطب الوكيل لخاطب المذكور إلى الوكيل ]...[ المذكور موكّلته المذكورة 
على صداق تس��عة عشر مثقالاً ونصف مثقال ]... ...[ المس��كوكة بس��كّة المعاملة 
]... ...[ من الأبريسم ]... ...[ الذاتي الموصوف بالصفات الشرعية نصف ]...[ 
تأكيداً ]...[ نصف وربع مثقال وخمس��ون مناًّ بإذنها ورضاها، وهي يومئذٍ امر]أة[ 
عاقلة رش��يدة لم تختبر أح��وال الرجال، وقد جرى بين الوكيلني� المتعاقدين ... ... 
الإيج��اب والقبول بمحضر م��ن ]...[ المذكورين في آخر ه��ذا الكتاب وثبت المهر 
]... ...[ في ذمّة الخاطب المذكور يتوجّه توفيره عليها أو على من يقوم ]مقامها[ في 
مطالبت��ه لياًل� كان أو نهاراً من غير أن يعتلّ بعلّة أو يحت��جّ بحُجّة وأنّه ]... ... ...[ 
وقبل الوكيل ]...[ ما في جميع ذلك لموكّلته المذكورة قبولاً وكان ذلك في الرابع من 

شوّال سنة سبع وستّين وسبع مئة هجريّة نبويّة عليه وآله ]السلام[.
س��جّل بعد صحّة المدرجات: أنهى إلّي ما هي للمولى المعظّم ملك القضاة ]... 



   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	
2م

018
 -

هـ 
14

40
ع  

راب
 ال

د
د

لع
ي ا

انـ
الث

د 
جل

لم
/ ا

ـة
ني

ثا
 ال

نة
سـ

ال

375

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

375

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

375375375

السيّد حسين الموسوي البروجردي

... ... ...[ عنده حس��ب المشروح بخطّه عقيباً مش��افهة فقبلت إنهاءه قبول مثله، 
والله ش��هيد إش��هاده في عشري ذي حجّة س��نة خمس وخمسين وس��بع مئة الهجرية 
النبوي��ة، حرّره الفقري� إلى الله الواحد صاع��د بن محمود بن صاع��د حامداً لله على 

نعمه.
س��جّل: ثبت عندي مضمون هذا الكتاب بإنهاء الحاكم الموقّع بمدينة قاس��ان 
]...[ معالمه ]...[ حكمت بصحّته، كتبه محمود بن عبد العالي بن الحسين بن الرضي 

بخطّه في الرابع والعشرين ذي القعدة سنة ]...[.
س��جّل: وضح ل��ديّ وصحّ من ي��دي مضمون م��ا أعرب عنه فح��اوي هذا 

الكتاب.
المولى الولّي الحاكم العادل النافذ الأمر بمدينة أصفهان المحرّر ذيل تحريره هذا:

]...[ الله معاليه بشهادة من أعلمت عليه أخيره، يشهده واني غبّ الوظائف هنا 
إنهاء وقبولاً مقروناً بالصواب ]...[ مش��هداً على نفسه .. أفقر عباد الله وأحوجهم 

مغفرة عبيد الله بن محمّد بن الحسين الطوسي أحسن الله ]... ... ...[.
من هو صاعد بن محمود بن صاعد؟

يوجد اسمه واسم ولده في بياض)7( تاج الدین أحمد بن محمّد بن أحمد الوزیر)8(، 
ويحتوي هذا البياض على عدد من مراسال�ت العلام�ء والفضلاء من القرن الثامن 

الهجري. 
ومن جملة محتويات هذا البياض في المطلب 66: مختارات في النظم والنثر بخطّ 
قوام الدین أبي المعالي محمود بن صاعد بن محمود بن صاعد بتاریخ 18 ذي القعدة 

782 هـ، والظاهر أنّه ولد المشار إليه.
والمطلب 73 يحتوي على ذكر ما وقع بين هش��ام بن عبد الملك والفرزدق، مع 



لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

376

لَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ  دَلَا

376

   أ. م. د. جَبَّار كَاظِم المُلَّا 	

376376376

مة الحلّي تعريف بنسخة قديمة من كتاب )خلاصة الأقوال( للعّال

قصیدت��ه المیمیّة من المنتظم لاب��ن الجوزي، وهو منقول من بخ��طّ أبي العلاء رکن 
الدین صاعد بن محمود بن صاعد بتاریخ 20 ش��هر رمضان 782 هـ، والظاهر هو 
مة هذا. ويحتمل أنّه وزير ش��اه ش��جاع في  المذكور في الصفحة الملحقة برجال العّال

مدينة شيراز.
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صورة الصفحة الأخيرة من النسخة وفيها نموذج عقد نكاح قديم
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مة الحلّي تعريف بنسخة قديمة من كتاب )خلاصة الأقوال( للعّال

الهوامش
_____________

 خلاصة الأقوال: 44.)))
 إيضاح الاشتباه: 326.)))
 رياض العلماء 1: 362.)))
  ك�ذا في الذريع�ة، والظاهر أنّ الصواب: )))

»سرابش�نوي«، وهي قري�ة من قرى قم، 
تعرف الآن باسم: »بشِنوِِه«.

 الذريعة 7: 214/ 1040.)))
(((.119 : مة الحّيل  مكتبة العّال
 البياض نوع من الكتب يشبه الكشكول، )))

ويحتوي على فوائد ومطالب منوّعة. 
 طبع�ت مص�وّرة مخطوطة )فاكس�ميلية( )))

في جامع�ة أصفه�ان في س�نة 1353ش 
ومرتىض  أفش�ار  إي�رج  د.  ب�إشراف 
تيموري، وأصدره محقّق�اً مجمع الذخائر 
الإسالميّة في ق�م بتحقي�ق عيل زم�اني 

علويجه سنة 1423 هـ.

المصادر والمراجع
م��ة الحس��ن ب��ن .11 إيض��اح الاش��تباه: العّال

، مؤسّسة النشر  يوس��ف بن المطهّر الحّيل
الإسال�مي التابعة لجماعة المدرّسين بقم 

المشّرفة‏، قم ، ط 1، 1411 هـ.
الرج��ال: .22 معرف��ة  في  الأق��وال  خلاص��ة 

مة الحس��ن بن يوس��ف ب��ن المطهّر  العّال
الحّي�لّ� )ت 726 ه��ـ(، مؤسّس��ة النرش� 
الإسلامي ومؤسّس��ة نشر الفقاهة، قم ـ 

ط 1، 1417 هـ.
الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: الآغا بزرك .33

الطهراني)ت 1389 هـ(، دار الأضواء، 
بيروت ـ لبنان، الطبعة الثالثة ١٤٠٣ هـ.

ري��اض العلماء وحي��اض الفضلاء: المولى .44
ه��ـ(،   1130 )ت  الأفن��دي  الله  عب��د 
تحقيق: الس��يّد أحمد الحس��يني، مؤسّس��ة 

التاريخ العربي، بيروت، 1431 هـ .
مة الحّيل : السيّد عبد العزيز .55 مكتبة العّال

الطباطبائ��ي )ت  1416 هـ(، مؤسّس��ة 
آل البي��ت ^ لإحي��اء الرت�اث، ق��م، 

1416هـ.
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10. There should be no direct communication and discussion be-
tween the evaluator and the author، and the evaluator's observations 
should be sent to the writer through the editorial director of the maga-
zine.

11. If the evaluator believes that the research is based on previous 
studies، the evaluator must disclose these studies to the magazine's 
editor.

12. The evaluator's observations and recommendations will be re-
lied on mainly in the decision as to accept the research for publica-
tion or not. The evaluator is also requested to refer specifically the 
paragraphs that require a minor modification that can be made by 
the editorial board، and those that need to be substantially modified 
should be by the author himself.
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Evaluators' Guide
The main task of the scientific evaluator is to read the research 

that is within his scientific specialization very carefully and evaluate 
it according to academic scientific perspectives that are not subject 
to any personal opinions، and then to confirm his constructive and 
honest observations about the research being sent to him.

Before the evaluation process، the evaluator is asked to con-
firmwhether the research being sent is within his or her scientific 
specialization or not. If yes، then، does the evaluator have enough 
time to complete the evaluation process? The evaluation process 
should not exceed ten days.

After the evaluator approves the evaluation process and com-
pletes it during the specified period، he has to carry out the evalua-
tion process according to the following criteria:

1. Is the research genuine and important to the extent that it 
should be published in the magazine?

2. Whether the research is consistent with the general policy of 
themagazine and the publishing rules therein.

3. Is the topic of research exhausted in previous studies? If yes، 
please indicate those studies.

4. The applicability of the search title to the search itself and 
itscontent.

5. A statement as to whether the abstract of the research clearly-
describes the content and idea of the research.

6. Does the introduction of the research accurately describe what 
the author wants to state and clarify? Does the author explain the 
problem he is studying?

7. Discussing the author's findings in a scientific and convinc-
ingmanner.

8.The evaluation process must be conducted in a confidential-
manner، and the author should not be aware of any aspect of it.

9. If the evaluator wishes to discuss the research with another، 
theeditor shall be notified accordingly.
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9. Unapproved research shall be returned to their authors.

10. The researcher is obliged to make the necessary amendments to his 

research according to the reports of the editorial board or the evaluators، 

and return it to the magazine within one week from the date of receiving 

the amendments.

11. All research submitted for publication is subject to scientific evalua-

tion by specialists.

12. All research submitted for publication shall be subject to electronic 

inspection.

13. The copyright، printing and distribution of paper and electronic re-

search shall be transferred to the magazine in accordance with a form 

of undertaking signed by the author. No other party may republish or 

translate the research without the written consent of the author and the 

head of the editorial board of the al-Muhaqiq Magazine.

14. The author may not withdraw his research after the decision to ac-

cept the publication، but he may do so before the decision to accept the 

publication and with the consent of the head of the editorial board ex-

clusively.

15. The author shall be granted three free copies with a copy of the issue 
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Publishing Policy: 
1. The (al-Muhaqiq) magazine is issued three times a year by the al-Alama 
al-Hilly Center affiliated with the Imam Hussein Holy Shrine. The Cen-
ter receives research and studies from inside and outside Iraq، which are 
within the following topics:
• The Qur'an and its sciences (exegesis and exegetes، Quranic sciences، 
Quranic recitations)
• Jurisprudence and its principles (comparative jurisprudence، deductive 
jurisprudence، principles of jurisprudence)
• Hadith and Ilm al-Rijal -Biographical Evaluation- (Ilm al-Rijal، the infal-
libles' Hadith)
• Mental science (logic، belief، philosophy)
• Arabic language sciences (phonetic and morphological study، synthetic 
study، deductive study، literary and rhetorical studies)
• Historical studies (translations، events and facts)• Ethics and gnosticism 
(ethics، mysticism، gnosticism)
• Public knowledge (pure knowledge، human knowledge)
• Textual criticism (criticized texts، collected texts)
• Bibliography and indexes
2. The research submitted for publication shall be committed to the meth-
odology of scientific publishing and its internationally recognized rules.
3. The research should not have been published previously، accepted for 
publication، or submitted to another magazine، and the researcher shall 
sign a special undertaking for this.
4. The magazine shall not publish the translated research until after proof 
of the author's original consent and the publishing party as to translate 
and publish it.
5. The researcher shall bear full responsibility for the contents of his pub-
lished research. Research shall express the views of the author and do not 
necessarily reflect the opinion of the magazine.
6. The research arrangement is subject to technical considerations relat-
ing to the identity of the magazine and its topics.
7. The researcher will be notified of receiving his research within a period 
not exceeding ten days from the date of submission.
8. The researcher is informed of the approval or non-approval of the pub-
lication of his research within a period not exceeding two months from the 
date of receipt of the research.
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Methods
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Asst. Prof. Dr. Sayed Hossein Karimpur - Dr. Mohsen Nouraei- Translation: Muhammad 
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Mohammad Baqer Malekian/ Qom..........................................................................149
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Proving the Book›s Attribution to him

Sheikh Abdul Halim Awad al-Hilli/ Holy Mashhad.....................................................................333

Definition of An Old Manuscript From The Book «Khulasat Al-Aqwal» by Al-Allama Al-Hilli 

Read on His Son, Fakhr Al-Din Muhammad Ibn Al-Hasan Al-Hilli

Al-Sayid Hussein Al-Mousawi Al-Boroujerdi/ Al-Alama Al-Hilli Center / Qom................359
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15. When writing a research abstract، avoid abbreviations and citations.
16. Not mentioning the name of researcher / researchers in the research 

body at all.

17. The scientific methods used in writing footnotes for documentation 

shall be taken into consideration by mentioning the name of the refer-

ence، the part and the page number، with successive numbers placed at 

the end of the research.

18. The researcher shall abide by the technical conditions used in the 

writing of scientific research in terms of the order of the research، its body، 

its footnotes and its references. Moreover، he should consider adding the 

pictures of manuscripts in their appropriate places in the body of the 

research. 

19. Adding the list of references at the end of the search and according to 

the Harvard Reference Style.

20. Studies that have been cited in the research body as well as tables or 

images are shown accurately in the list of references، and vice versa.

21. The researcher / researchers shall make a statement as to whether the 

research submitted for publication has been made in the presence of any 

personal، professional or financial relations that may be interpreted as a 
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Authors' Guide
1. The magazine approves research and studies which are within the 
framework of its publication policy.
2. The research submitted for publication must be original، never pub-
lished in a magazine or other publication medium.
3. The author shall give exclusive rights to the magazine including publica-
tion، paper and electronic distribution، storage and reuse of the research.
4. The number of pages submitted for publication shall not exceed forty 
pages.
5. Send the research to the magazine via e-mail alalama.alhilli@yahoo.
com and mal.muhaqeq@yahoo.com
6. The published research is written by Microsoft Word or (LaTeX)، the size 
of page is (A4)، written in two separate columns. The research is written in 
Times New Roman font size 14.
7. Provide an abstract of the research in English and in a separate page 
not exceeding (300) words.
8. The first page of the research should contain the following information:
• The title of the research
• Name of researcher / researchers and affiliations
• Email of researcher / researchers
• Abstract 
• Key words 
9. Write the search title in the middle of the page with the font Times New 
Roman size 16 Bold.
10. Write the name of the researcher / researchers in the middle of the page 
and under the heading with Times New Roman font size 12 Bold.
11. The authors' affiliations are written with the Times New Roman font 
and the size is 10 Bold.
12. Write an abstract of the search with the font Times New Roman and 
size 12 Italic، Bold.
13. Key words that are no more than five words are written in Times New 
Roman font and size 11 Italic، Justify.
14. The affiliations are written as follows (department، college، university، 
city، country) without abbreviations.
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مة الحلي في التقريب بين المذاهب الإسلامية جهود العلَّا . الكاظمي الحّيل
 وُلد في الكاظميّة في ش��هر رجب 
س��نة ‍1302ه، الموافق سنة 1885م. 
مة الس��يّد علي عُطيفة  وأمّه بن��ت العّال
الحس��ني. وتُوفي أبوه الخطيب الش��يخ 
س��لمان آل نوح س��نة ‍1308ه، فنش��أ 

. يتيًام
 تلقّ��ى الق��راءة والكتابة في مقتبل 
عمره عن��د الكتاتي��ب، وكان يقفو أَثر 

أبيه في المجالس الحسينية.
 درس عل��وم العربية على الس��يّد 
محم��د العاميل�، وعىل� الش��يخ محم��د 
رضا آل أس��د الله، والفقه على الس��يّد 
أحمد الكش��وان والش��يخ راضي الحاج 
كاظم والسيّد محمد السيّد محمد مهدي 
الأعرجي،وعل��م الكلام على الش��يخ 
مهدي المراياتي، وتخرج في الش��عر على 

الشيخ عبد الحسين آل أسد الله.
من مؤلّفاته المطبوعة: كتاب محمد 
والق��رآن )وقد ترجم إلى الفارس��ية(، 
وط��رق حدي��ث الأئم��ة م��ن قريش، 
 ، وردّ الش��مس لعلي بن أبي طالب

Editor-in-chief
Assistant Prof. Abbas Hani

Ach-Charrakh
Editor

Assistant Prof. Dr. Badr Nasser Hussein Al Sultani

prof. Dr. Mohamad Hajj Taqi

Iran

prof. Dr. Waleed Mohamed Al 

Sarakibi

Syria

prof. Dr. Mohamed Abdul 
majeed Al asdawy

Egypt
prof. Dr. Moulay M'hamed 

Abdelkader

Algeria

prof. Dr. Ali Abdul-Hussein 

Abdullah Al-Muzaffar

Iraq

Assistant Prof. Dr. Karim Hamza 

Hamidi

Iraq

prof. Dr. Salah Hassan Hashem 

Al-Araji

Iraq

prof. Dr. Ali Mohsen Badi

Iraq

prof. Dr. Hussein Abdul Aal Lahibi

Iraq

prof. Dr. Blasim Aziz Shabib Al-

Zamili

 Iraq

prof. Dr. Adi Jawad Alhajjar

Iraq

prof. Dr. Yasser Mohamad Yassin

Iraq

prof. Dr. Mohamad Karim Ibrahim

Iraq

prof. Dr. Razak Hussein Farhoud

Iraq

prof. Dr. Haider Mohamad Ali Al-

Sahlani

Iraq

Assistant Prof. Dr. Qais Bahjat Attar

Iran

Editing Board



391

أ.م.د . جبار محارب عبد الله الفريجي
وديوان شعره بثلاثة أجزاء، والديوان 
في أه��ل البي��ت ^. ومم��ا لم يطب��ع: 
كتاب الحسم لفصل ابن حزم، والمدنية 
والع��رب،  والحض��ارة  والإسال�م، 
وملحقات الديوان الشعري. وقد بلغ 
ش��عره أكثر من عشرين ألف بيت، في 
أغراض مختلفة. وكان له ولع بالتأريخ 
الش��عري، فق��د أرّخ أكث��ر م��ن أل��ف 
حادثة. وبلغ ع��دد الأعلام المذكورين 
في ديوانيه المطبوع والمخطوط أكثر من 

ثمانمائة عَلَم.
خدم المنبر الحسُ��يني سبعًا وستين 
س��نة، فقد ارتق��ى المنرب� وعمره عشر 
سنين. وهو من الخطباء الذين اشتهروا 
بفصاحة لسانهم، وصوتهم الجهوري، 
وثقافته��م الديني��ة والتاريخي��ة، وم��ن 
الذي��ن يتعرض��ون في خُطبه��م إلى م��ا 
يج��ري على مسرح الأح��داث اليومية، 
وسياس��ية  اجتماعي��ة  مواضي��ع  م��ن 

ووطنية.
كاظ��م  الش��يخ  دع��وات  كان��ت 
آل ن��وح إلى الوح��دة والاتح��اد، أح��د 
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